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El pasado es arcilla
que el presente labra a su antojo.
Interminablemente.?

RESUMEN

En 1947 se inicia en Amaicha la celebracién anual de la
“Fiesta de la Pachamama”. Para el estado provincial concluia asi
una etapa de inversion en pos del desarrollo econémico del oeste
provincial mediante el fomento de la produccién y los servicios,
pero para la comunidad indigena de Amaicha, en cambio, se
iniciaba una nueva etapa del proceso de desterritorializaciéon que
la afecta desde el s. XVII. Si bien esta “Fiesta” comenz6 siendo
una celebracion folclérica local, rdpidamente se convirti6 en un
evento econdémico de importancia por la presencia de miles de
“turistas”. A pesar de esta importancia creciente de la fiesta y de
su complejidad, en tanto enlaza intereses territoriales, sociales,
politicos y econémicos, son pocos los trabajos que han abordado
la misma en toda su complejidad, lo cual contrasta con la amplia
cobertura mediatica generada en torno al movimiento turistico

' Fecha de realizacion del articulo: abril de 2014. Fecha de aprobacion: marzo de 2015.
2 Fragmento de “Todos los ayeres, un suefio”, en Los Conjurados (1985) de Jorge L. Borges.
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asociado a ella. En virtud de esta problematica, nos propusimos
llevar a cabo una investigacién histérico-antropolégica de la Fiesta
de la Pachamama, con el objeto de sondear en los origenes y la
evolucién de este evento, descifrar su relacion estructural con el
desarrollo turistico en la region de los Valles Calchaquies, y tratar
de entender sus alcances territoriales.

Palabras Claves: tradicion, turismo, desarrollo, territorio.

ABSTRACT

The annual celebration of the “Festival of Pachamama” starts
in Amaicha in 1947. With this festival the provincial government
fulfilled a investments phase in pursuit of the of economic
development of the western Tucuman. But for the Indigenous
Community of Amaicha began a new stage in the process of
deterritorialization that affects it since XVII century. While this
“Festival” started out as a local folk celebration, it quickly became
an important economic event due to the presence of thousands
of tourists. Despite the growing importance of the festival and its
complexity insomuch as linking territorial, social, political and
economic interests, few studies it in all its multiplicity, in contrast to
the extensive media coverage generated around touristic movement
attached to it. Under this issue, we propose to make a historical-
anthropological research of the Pachamama Festival, in order to
search on the origins and evolution of this event, decipher their
structural relationship with tourism development in the region of
Calchaquies Valleys, and understand its territorial relevance.

Key words: tradition, tourism, development, territory.

INTRODUCCION

A fines del afio 1946 comenz6 a gestarse entre actores de San Miguel de
Tucumdn y de Amaicha del Valle la idea de realizar una fiesta en la zona serrana
del oeste provincial, la cual se denominaria la “Fiesta de los Valles Calchaquies™.
Poco tiempo después, sus organizadores convendrian en rebautizarla y asi a
partir del domingo 16 de febrero de 1947 se celebra anualmente en Amaicha

3 Las referencias hechas en este trabajo al diario La Gaceta de Tucuman han sido consultadas y
fotografiadas en la Biblioteca de la Nacion (www.bn.gov.ar) en donde se encuentran los volumenes
encuadernados desde el afio 1936 hasta marzo de 1976. El resto se consulté en la Biblioteca del
Congreso de la Nacién (www.bcn.gob.ar) y en el archivo del mismo diario, cito en la capital de Tucuman,
en donde el diario se encuentra microfilmado. En estos repositorios se consultdé desde el afo 1942 hasta
el 2003, ya que a partir de este ultimo afio la informacion se encuentra digitalizada y es consultable a
través del website del diario (www.lagaceta.com.ar).
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del Valle (Figura 1), noroeste de la provincia de Tucuman, una de las fiestas
folcloricas mas antiguas de nuestro pais: la Fiesta de la Pachamama.

La Fiesta de los Valles Calchaquies. Nueva fecha para su
realizaciéon. Continuase trabajando en la organizacion de la Fiesta
de los Valles Calchaquies que se realizara el préximo febrero en
Amaicha del Valle, con el auspicio del gobierno. En tal sentido se
efectud una reunidn de vecinos, el domingo, en la citada localidad...
En la reunion se resolvi6 adelantar la fecha de la fiesta, que se habia
fijado para el 23. La Fiesta de la Pachamama (Madre tierra) como se
convino en llamarla, se realizara el 16 del citado mes. Se estima que
en esta fecha la fiesta tendra mayor lucimiento que en la anterior,

por cuanto ella coincide con el llamado “Carnaval Grande”, por los
pobladores de los valles, quienes en tal ocasién bajan a Amaicha del
Valle luciendo vistosos trajes regionales. (La Gaceta, 21/01/1947,

p. 3)*

PROVINCIA §
| DESALTA

[)cp::rltl;zcmclnu PRAVINCIA
Tafi del Valle [UCUMAN

Figura 1. Localizacién de las principales poblaciones mencionadas en el texto
1. Cafayate 2. Colalao 3. Quilmes 4. Encalilla 5. Amaicha 6. Los Zazos
7. Ampimpa 8. Zurita 9. El Paso 10. Fuerte Quemado 11. Santa Maria
12. Tafi Del Valle 13. El Infiernillo 14. El Sauzal

4 De aqui en adelante se usara la sigla LG cuando se cite el periédico La Gaceta.
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La fiesta se realiza desde entonces en coincidencia con la fecha de
carnaval, y los festejos que al principio se realizaban s6lo durante el sabado y
el domingo, actualmente, duran aproximadamente una semana. Durante esos
dias los pobladores se reinen para rendir tributo a la Madre Tierra, realizando
actividades como casamientos, encuentro de copleras y comadres, espectaculos
musicales y bailes populares. Finalmente, en el tultimo dia, una de las mujeres
mas ancianas del lugar es elegida para asumir el rol de “Pachamama”, recibe
ciertos atributos y es paseada en una carroza adornada para que todos la
puedan saludar a su paso.

Si bien esta fiesta comenz6 siendo mayoritariamente una celebracion
local, actualmente retine a gente de todo el pais y el nimero de asistentes crece.
Por ello no sélo se limita a un fendémeno socio-religioso sino también econdmico,
ya que motiva la presencia de miles de turistas que generan importantes
ingresos a una parte de la poblacién, pero también problemas para gran parte
de la misma por el colapso de los deficientes servicios de infraestructura
existentes en la villa de Amaicha. Aunque desde su origen la fiesta ha sido vista
y presentada como un evento folclérico-telirico®, la misma ha servido en mas
de una ocasién como escenario propicio para hacer publicos tanto pedidos
como reclamos sobre cuestiones locales a las autoridades provinciales. Gracias
al caracter cada vez mas masivo de la fiesta, que le permite tener mayor difusién
en los medios de comunicacidn, la misma permite la participacién de actores de
localidades de provincias vecinas que pueden exponer también sus reclamos.
Este caracter aglutinante también estd presente en el aspecto simbdlico y
religioso de la Fiesta que se manifiesta en la eleccién de la Pachamama, ya que
su representante puede provenir no s6lo de la misma Amaicha, sino también de
localidades cercanas, como Los Zazos, Colalao, Quilmes, etc.

A pesar de la importancia creciente de esta fiesta folclérico-turistica y
de su complejidad, en tanto colaboran y compiten intereses sociales, politicos
y econdmicos, son muy pocos los trabajos que se han encargado de abordar
esta festividad, mas alld del hecho folclorico de la misma, lo cual contrasta
con la amplia cobertura mediatica generada en torno al movimiento turistico
asociado a la misma. En virtud de esta problematica, en el presente trabajo nos
propusimos sondear en los origenes de la Fiesta de la Pachamama con el objeto
de abarcar aspectos del contexto histérico-geografico en que se formulo, tratar
de entender su relacion con el impulso del estado provincial por desarrollar
una industria turistica en su porcidén de los Valles Calchaquies, analizar el rol de
actores locales en la invencién de la Fiesta, y plantear los conflictos territoriales
que comenzaron a gestarse a partir de entonces.®

Para el logro de estos objetivos, se recurrié a la compulsa clasica de
bibliografia diversa, pero ademas se hizo énfasis en la bisqueda de fuentes
primarias a través de la compulsa sistematica en diarios de la época y en la
realizacién de trabajo de campo etnografico entre participantes en la fiesta. El

5 “La tierra y el trabajo que la fecundan recibieron, con los actos dedicados a Pachamama, el homenaje
fervoroso de los pobladores de los Valles calchaquies, en quienes viven, con su pristina pureza, las
virtudes esenciales de sus antecesores” (LG, 18/02/1947, p. 5).

8 En este sentido coincidimos con Bertoncello (2002) cuando sugiere que “sélo en el marco de los
procesos sociales mas amplios es posible interpretar el turismo” (47).
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diario consultado fue La Gaceta (de la provincia de Tucuman) en tanto es el
unico que por su antigiiedad cubre los acontecimientos de interés, por lo que
se relevo el mismo desde el afio 1942 hasta el 2013, y se recurrid a informaciéon
del sitio web del Ente Tucuman Turismo (ETT).” La combinacién de esta
metodologia permitid cuestionar ciertos argumentos respecto a los origenes y
desarrollo de la fiesta que, a fuerza de ser repetidos sin cuestionamientos a lo
largo de décadas, han ido adquiriendo el caracter de verdades sobre las que se
sustentan acciones y discursos que exceden el contexto folclérico-turistico del
evento, generando conflictos hacia el interior y exterior de la comunidad.

(MILENARIO VERSUS HISTORICO? ANTECEDENTES DE LA FIESTA

Contrariamente a lo que se sostiene cominmente desde el discurso
turistico® respecto a la “Fiesta de la Pachamama”, la misma no es ancestral ni es
la mas antigua de la provincia.

Un analisis de fuentes histéricas muestra claramente que, al igual que
las grandes celebraciones tituladas “La Fiesta de...”, 1a de la pachamama tiene un
origen que ronda el segundo cuarto del s. XX y que el mismo estda relacionado
con el contexto econdémico, social y politico a nivel local, provincial y nacional de
la época, en lugar de ser una continuidad o “supervivencia” de rituales andinos.
El primer festival que se realiza en Tucuman esta mas relacionado con el ideal
de progreso euro-céntrico de las clases dirigentes del momento y es el que se
dedica, por Ley 1.924 del 29 de abril de 1942, a “La Zafra”. A partir del 7 julio de
1942°, se decidi6 impulsar a través de los medios locales la “Fiesta de la Zafra”,
la cual se realizaria entre el 12 y el 15 de julio. Un tributo mas que merecido a lo
que la dirigencia provincial consideraba el “oro blanco” de Tucuman. Para ello
se pusieron en movimiento toda una serie de mecanismos en el interior cafiero
y en la misma capital provincial, en donde se realiz6 un “concurso de vidrieras”
relacionado al tema, se trajo de visita a la Reina de la Vendimia (la primera
Fiesta de del pais'®) y todo un conjunto de artistas reconocidos del staff de la
por entonces prestigiosa Radio Belgrano de Buenos Aires. Y para coronar todo
ello, al igual que su émula de la vendimia, se organizé un concurso de belleza
del cual saldria la “Reina de la Zafra” quien, contrariamente a lo que su nombre
haria pensar, no era una representante de la clase obrera zafrera, sino de las
familias duefias de los ingenios.

7 Todas las referencias a sitios web corresponden a visitas o revisitas hechas entre mayo y agosto de
2013.

8“La Fiesta de la Madre Tierra. Su celebracion es la mas antigua de todo Tucuman y una de las principales
del pais que tienen patrimonio religioso-festivo. Los festejos estan insertos en una comunidad de origen
indiana del Valle Calchaqui...” (...) “La fiesta por excelencia de Amaicha es la de la Pachamama, una
celebracion que cada afo rinde culto a la Madre Tierra y tiene su origen antiguos festejos vinculados a
la fertilidad para el ganado y los cultivos. Se celebra en época de carnaval y tifie a Amaicha de color y
tradicion...” (Ente Tucuman Turismo

http://www.tucumanturismo.gov.ar/calendario.php?id=278 http://www.tucumanturismo.gov.ar/dondeir.ph
p?id=12&categoria=61&item=32).

° LG, 10/07/1942, p.5.

© Sobre estas fiestas como “tradiciones inventadas” y su posterior desarrollo en el periodo peronista,
puede consultarse los trabajos de Chamosa (2010 y 2012).
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En sintesis, se trat6 de una fiesta de raiz agro-industrial que sincretizaba
aspiraciones de la elite tucumana y trataba de proyectar nacionalmente a
Tucuman no sélo en términos productivos y politicos sino también turisticos, ya
que julio ha sido por mucho tiempo el mes de mayor captacion de viajeros.

La celebracién de la pachamama en cambio se realiza por primera vez
en 1947, es decir, cinco afios después que la de la zafra®® pero, a diferencia de
esta, perduro en el tiempo (aunque con altibajos como veremos luego), hasta
convertirse en un espectaculo que congrega afio a aflo a mas personas, a punto
tal de hacer peligrar la continuidad de la misma.

Planteado hasta aqui el punto historico (no milenario) de partida de la
celebracion, creemos que para entender su contexto de creaciéon y el posterior
desarrollo de esta festividad es necesario remontarse a décadas anteriores a
1940 y ver: a) cudles eran las celebraciones vallistas para la fecha del carnaval,
b) cudl era el papel de los valles dentro del contexto provincial y c) qué hitos
pudieron intervenir en el posterior desarrollo de los eventos.

De cultos y festividades

La primera fuente para este andlisis la encontramos en el libro
Supersticiones y Leyendas de Ambrosetti quien trabajé en el Valle Calchaqui
durante seis meses recogiendo relatos y costumbres de los pobladores
vallistos. Si bien no trabajé especificamente en Amaicha, describe elementos
del culto a la pachamama (no fiesta) y ritos de carnaval muy similares a los que,
posteriormente, describiran autores que especificamente hablan de Amaicha.
De este trabajo es interesante sefalar el cardcter privado de las ceremonias que
se realizaban:

Los actuales calchaquies son muy desconfiados, no gustan
hablar de estas cosas, puesto que siempre temen la burla de quien
los oye, y porque, en su mayor parte, las ceremonias revisten para
ellos un caracter intimo, que efectian s6lo dentro de su comunidad,
para substraerlas a la vista de las personas profanas, de quienes
estan seguros que no han de recibir aprobacion. (Ambrosetti
1917:134)

Coincidentemente con esto, en Folklore Calchaqui Adan Quiroga
sefiala al culto de la pachamama como proveniente del Pert y cuya influencia
habria penetrado en el noroeste argentino con los Incas. Si bien ve y describe
costumbres totalmente incorporadas en la poblacion vallista respecto a la
pachamama, ninguna de estas tiene el caracter de festividad sino que mas bien
se hacen como gesto individual o circunscrito al ambito familiar:

Pacha Mama, kusiya, kusiya!, es la invocacion, hoy
dia mismo, del calchaqui a la madre tierra para la felicidad de

" Incluso antes vino la Fiesta de La Trilla en Trancas, un importante centro productor de cereales y
ganado vacuno donde en 1946 la Sociedad Rural local organizé su Primer Feria Agro-Ganadera.
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cualquier empresa. Le demanda su proteccién maternal, diciéndole
‘ayudame’, o “haz que me vaya bien". El culto a ésta, es el culto a la
tierra...

...hoy mismo, en los valles calchaquies y santamarianos
saltefios, no hay quien no sepa de la Pacha Mama, ni quien deje de
ofrecerle las primicias de todo invocando su proteccién contra la
adversidad.

Por otro lado, sabido es que para cualquier cosa que sea
produccién, ya de animales, haciendas, granos o semillas, es
necesario propiciar a la madre tierra, como hoy se hace de diario en
Calchaqui o Valle de Yocavil... (Quiroga 1929:336-7).

Aunque, desde otra perspectiva, las cartas de Ernesto Padilla también
sirven como elemento de juicio respecto a las festividades y rituales de Amaicha.
Padilla quien era un conocedor directo de la zona vallista tucumana, en una carta
que dirige a Rouges (8 de abril de 1935), menciona lo mucho que le interesaba
que Carrizo visitara la zona vallista porque decia que alli encontraria mucho
material; sin embargo, de la Unica festividad que habla es de la de Pascua:

Se ha conseguido arrancarlo a [Juan Alfonso] Carrizo, que
promete ir a Tafi y a Amaicha, a presenciar las caracteristicas
fiestas de Pacua! No creo que lo haga, a pesar de que perdera una
ocasion excepcional, para aumentar su coleccion... (Aiziczon et. al.
1999:184)

A suvez, cuando un afio después Carrizo describa su viaje por la zona de
Amaicha no hard mencién alguna a una festividad de la pachamama, como asi
tampoco Aretz (1946:125-6) quien recorrio la zona a partir de enero de 1941
y sf aprovecho los festejos de carnaval para hacer sus recolecciones musicales.

Precisamente, distinta es la descripcidn que se hace de las celebraciones
del carnaval, en donde si se describen escenas de festejos con musica y baile, y
la realizacién de un ritual publico llamado “topamiento” (comun a todo el valle
calchaqui) en donde se sientan y/o ratifican lazos de compadrazgo. Al respecto,
es mas que oportuna la informaciéon que se puede consultar en la Encuesta
Folclérica'?, pudiendo contar con datos de la zona de Amaicha y alrededores
gracias al minucioso trabajo de dos de los maestros, Adrian Canelada y Ramoén
Cano. Ninguno de estos maestros hacen referencia a una fiesta en homenaje a
la pachamama y si ratifican las conductas festivas realizadas s6lo en época del
carnaval. Cano, quien aflos mas tarde (1943) editara un libro titulado Amaicha
del Valle, al describir estas actividades dice:

Las fiestas de Momo son las que mas entusiasman a los
habitantes de este pueblo y la particularidad es que aqui no han
cambiado en nada las costumbres de sus antepasados. El tnico

2 La misma fue consultada en la biblioteca del Instituto Nacional de Antropologia y Pensamiento
Latinoamericano de la Ciudad de Buenos Aires, en la sala de microfilm.
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objeto de estas fiestas para ellos, es lucir sus mejores prendas,
bailar noche y dia, embriagarse y cantar al compas de la caja el
canto del carnaval, como ellos llaman, que es una especie de llanto
donde cada cantor debe decir una copla para entrar en la “cantina’
donde todos de pie. La “cantina” siempre es de mujeres y hombres
y no falta el licor y el cigarro; cantan todo el dia y toda la noche...
Juegan con pomos, serpentinas, almidén y unos tienen predileccién
por “pechar” a caballo a la vuelta de la carpa y casi a ninguno le falta
el gran manojo de albahaca. (Cano 1943:24).

Como vemos, hacia la década de 1940 podemos decir que, en la
zona vallista, existian dos instancias culturales muy distintas, el ritual a la
pachamama y los festejos de carnaval, separadas temporalmente una de la
otra y con actitudes idiosincratica diferentes, una de recogimiento y otra de
festejo, quedando sin embargo ambas instancias yuxtapuestas a partir de la
instauracion de la Fiesta de la Pachamama. Cabe preguntarse entonces: ;por
qué aparece la “Fiesta”?, lo cual nos lleva a reflexionar sobre cual era el papel del
Valle Calchaqui comprendido dentro de las fronteras de Tucuman.

La Transicion XIX-XX en los Valles

Algo que todos estos autores destacan respecto a la supervivencia de las
costumbres en los valles es el componente indigena de su poblacién (que suelen
describir con costumbres ancladas en el tiempo) y el aislamiento geografico de
ésta (lo que ayudaria a este anclamiento temporal) debido a cuestiones de falta
de infraestructura caminera. Si bien dicha falta podria ser facilmente atribuible
a las limitaciones geograficas propias de un sistema montafioso muy alto
cubierto de selva que habia que atravesar, en realidad debe ser entendida como
consecuencia directa del proceso historico-econémico del Tucuman de fines
del s. XIX y principios del s. XX.!* Vale indagar entonces, mas alla del interés de
algunos académicos de ese tiempo por tomar a la zona vallista como una cantera
folclérica, cudl era el rol de esta zona dentro del contexto socio-econémico de
Tucuman.

Si bien la zona vallista, durante el periodo colonial y de transicién
al republicano, habia resultado ser un ambito de gran transito y de engorde
de ganado gracias al comercio con las minas de Bolivia y Chile (Bazan 1987,
Conti y Sica 2011), la re-estructuracion politica del territorio (y, con ella, la de
fronteras) y la apertura de nuevas rutas por el llano (Santamarina 1945) dejo a
esta zona apartada del circuito comercial provincial. Este “aislamiento”* no era

'3 Recordemos que, si bien los trenes llegan a Tucuman hacia principios de 1870, lo hacen al llano para
cerrar el ciclo econémico de la floreciente industria azucarera.

* Aun cuando no existian caminos consolidados que permitiesen un movimiento masivo, existian desde
tiempos prehispanicos sendas que cruzaban de un lado al otro la montafha y que permitian el intercambio
de bienes y personas. Por estas sendas anualmente transitaban, por ejemplo, los vallistos para ir a
trabajar a la zafra tucumana vy, a su vez, las familias tucumanas acomodadas en busqueda de sus
casas de veraneo en Tafi del Valle, auxiliadas por sus peones que se encargaban de trasladar a mula
mercaderias y personas.
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ignorado ni por los pobladores locales ni por algunos politicos quienes vefan
en los valles templados tucumanos una fuente potencial de comercio en torno
a los productos agricolas de la localidad catamarquena de Santa Maria y a la
vitivinicultura que ya se desarrollaba en la localidad saltefia de Cafayate, cuya
produccidn salia por Salta. Esto podia leerse en tempranos discursos a favor de
la construccién de un camino que uniese a los valles con San Miguel:

Hoy la mercaderia que entra y sale por y para Santa Maria, y
las localidades tucumanas de Colalao del Valle, Quilmes, El Bafiado,
Calimonte y Amaicha, viene por Salta y desciende en la estacion
ferroviaria de Alemania de donde debe ser conducida en carros,
pasando por Cafayate, en un tiempo no menor de seis a siete dias...
El camino por Acheral (Tucuman) a las poblaciones nombradas,
economiza desde luego el tiempo necesario... Determinada la
economia de tiempo, ya es facil imaginarse la no menos importante
economia de fletes, que vivificara el comercio de estas zonas...
(Discurso de Miguel Araoz, 1 de febrero de 1923, p. 147, Congreso
Nacional, CAmara de Diputados)

Si bien el discurso de Ardoz menciona a las pequefias poblaciones
tucumanas de la zona (Amaicha, Calimonte, Bafiado), la primera que sefiala y
la principal productora del valle era Santa Maria. Aunque Catamarca ya habia
logrado integrar hacia fines del s. XIX parte de su territorio alared del ferrocarril,
gracias a la cual el oeste catamarquefio habia empezado a incrementar su
industria vitivinicola y sacar su produccién a los mercados de Rosario y Buenos
Aires (Soria 1908:22), Santa Maria habia quedado fuera de este circuito al no
llegar nunca las prometidas vias.!® La economia santamariana del siglo XIX, con
un sistema econémico heredado del tiempo de la colonia basado en algunas
explotaciones mineras y fundamentalmente en el engorde/trafico de ganado en
pie, nonecesitabade vias ni caminos carreteros, ya que el grueso de la produccion
(vacas y burros) se transportaba por si misma. Pero, a principio del siglo XX, las
cosas habian cambiado para mal como consecuencia de las nuevas politicas de
aduanas de Chile, Bolivia y Perd en donde se colocaba el ganado®®, a lo cual se
sumaban los efectos negativos de heladas, granizos y sequias en afios sucesivos,
algunas epidemias y emigracion de la mano de obra local atraida por el auge de
los ingenios azucareros en Tucuman y Salta (ver Meister et al. 1963). Ahora, las
posibilidades de cambio hacia una economia basada fundamentalmente en la
produccién agricola y artesanal’” encontraban su limitacion fundamental en la
falta de un sistema de transporte moderno, y comenzo6 a hablarse del problema
del “aislamiento”!® de cuya solucién se ocuparia Tucuman.

5 Asi relataba Soria (1908) a principios del s. XX lo que seria el futuro sofiado del valle calchaqui: “Se
tiene ya hechos los estudios para un ferrocarril internacional por los valles calchaquies, destinado al
fomento del comercio argentino con el litoral del Océano Pacifico. Esta futura via arrancara de Alpachiri
y pasara por Londres, Belén...Punta de Balastro, San José, Santa Maria, Cafayate en Salta, etc...” (26).
6 “La industria de alfalfares para invernar ganados destinados & la exportacion, esta casi perdida. La
industria minera floreciente en épocas ya lejanas, no existe hoy...” (Soria 1908:52).

7 “La agricultura santamariana cuenta con estas cifras tomadas del ultimo censo nacional: vifia 135
hectareas, alfalfa 1110, cereales 941; arboles cultivados 115 hectareas. Los vinos y aguardientes que se
elaboran en Santa Maria gozan de fama justamente adquirida.” (Soria 1908:53).

8 Una discusion interesante sobre esta tipificacion de “aislamiento” utilizada por distintos actores sobre
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Antes y después: Camino a los Valles

En este contexto de depresion, la construccién del Camino a los Valles
por parte de Tucuman constituy6 un verdadero salvavidas para Santa Maria,
que a su vez permitia recuperar a Tucuman el control del transito de mercancias
(que salian por Salta) y, ademas, constituia un acto de presencia politica en una
zona en donde aun subsistian antiguos conflictos de limites interprovinciales.*

Para el caso de los valles, reconocemos entonces dos instancias que
serian de importancia capital en el futuro de Amaicha del Valle y que constituyen
el inicio de un proceso de larga duracién cuyas implicancias mas extremas
para Amaicha del Valle recién se han hecho presentes en los ultimos 10 aios,
aunque no por ello fueron desconocidas ni dejaron de tener consecuencias en
el plazo inmediato. El primer hito es la construccién del “Camino a los Valles”,
indispensable para asegurar el movimiento fluido de personas y bienes. El
segundo, el desarrollo de un incentivo turistico, una nueva fiesta provincial
que aunase la iniciativa de fomentar la industria artesanal, agropecuaria y el
turismo: la Fiesta de la Pachamama.

Si bien el primero merece de por si un estudio aparte, no podemos dejar
de analizar y mencionar, aunque sea superficialmente?’, algunos de sus aspectos
mas notorios, fundamentalmente por las implicancias territoriales y sociales
que tuvo debido a la especulacién inmobiliaria que genero.

La construccion del camino “serd histérica y marca en Tucuman una
nueva etapa en su progreso y en lo sucesivo, en diversos conceptos se dira
pronto, antes y después de la construccion del camino a los valles.”, anticipaba
La Gaceta de Tucumdn (16 de enero de 1943, p.5), pero para llegar a este punto
de inflexion serian necesarios ciertos cambios a escala nacional. A lo largo de la
década de 1930, especialmente a partir de la creacion de la Direcciéon Nacional
de Vialidad (1932),lared caminera del pais empez6 a crecer a pasos agigantados
(Ballent 2005). Sustentaba este crecimiento una conjunciéon de factores
impulsados por cuestiones de politica internacional (como, por ejemplo, la gran
depresién de 1929 y la primera guerra mundial), como as{ también un nuevo
orden politico nacional (Salerno 2008). Los ferrocarriles, cuya red habfa crecido
desde fines del s. XIX y que con su llegada a Tucuman habian logrado impulsar
el desarrollo de la industria azucarera gracias a la baja del precio de los fletes
(Rosenzvaig 1986), no habian logrado cumplir con el suefio decimondnico de
unir el extenso territorio del pais, y ahora se abrian paso el camino carretero y
su complemento, el automdvil (Ballent 2008). Este desarrollo no era azaroso,

una localidad puede verse en el trabajo clasico de Reboratti (1975).

' Asi resefiaba Espeche (1875) esta controversia de limites y vecinos: “Santa Maria es mui visitado por
tucumanos, ya por hacer negocio, ya por mudar de temperamento. Estos ingratos enfermos no pierden
tiempo en persuadir a los santamarianos de que deben separarse de Catamarca i unirse a Tucuman.”
(340).

20 Como sefala Herrera (2010), “los hombres que manejaban las actividades ganaderas, agricolas,
manufactureras y comerciales de la economia tucumana eran también los que hegemonizaban el
poder politico.” (113). Si bien ella se refiere a la elite del XIX, esta relacion siguié funcionando de igual
modo en la primera mitad del XX. Por ello, al decir “superficialmente” nos referimos a que, detras de
la realizacion de esta obra de infraestructura cuya incidencia abarcé 3 provincias, existio un complejo
entramado de intereses sobre el cual sélo podemos aportar algunos datos que, tal vez, sirvan para
futuras investigaciones.
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sino que seguia ciertas preferencias territoriales vinculadas a una ideologia
politica conservadora que sustentaba un modelo de desarrollo econémico de
base agroexportadora.

El caso del “Camino alos Valles” no escap6 a estalégicay por ello, aunque
el diputado Ardoz planteaba en 1923 necesidad y conveniencia del camino, el
mismo recién se inauguré el domingo 17 de enero de 1943, cuando la economia
provincial ya daba sefales de la crisis del monocultivo de cafia que estallaria en
el 1960.%

Apartir de entonces, en Santa Maria se produciriaun reemplazo desdelos
cultivos de autosubsistencia hacia los comerciales, desarrollandose la industria
del pimentdn (siendo el iniciador de los cultivos un comerciante relacionado
con un molino de pimentdn de Tucuman), el cultivo del tomate (produccién que
era vendida integramente en el mercado de Abasto tucumano) y, finalmente, la
industrializacién de la vid cuya producciéon se colocaria mayoritariamente en
Tucumdn (Herran 1974). Con la concrecion del camino, Tucumén se aseguro la
entrada de ciertas mercancias a mejores precios, el sector capitalista encontré
un nuevo lugar para inversionesy se abri6 la puerta para una nuevay promisoria
actividad: el turismo.

DESARROLLO TURISTICO DE LOS VALLES CALCHAQUIES TUCUMANOS

Tratar de establecer una historia del desarrollo turistico en los valles
calchaquies excede los objetivos de este trabajo. Para empezar implica definir
a qué se llama valles calchaquies y establecer una sectorizacién en base a
algun criterio cuya justificacion tomara diferentes opciones para, en definitiva,
abarcar sectores de tres departamentos de tres provincias. Por ello, debemos
aclarar que bajo este titulo s6lo pretendemos exponer algunos hechos historicos
que colaboraron en la turistificaciéon (sensu Knafou 1992) y la creacién del
imaginario turistico (sensu Hiernaux 2002) de los valles calchaquies dentro del
area de jurisdiccién de Tucuman, pero que por su nivel de generalizacién logré
cierta proyeccion hacia el resto del valle.

Si bien la merma en el comercio mular que mencionamos antes también
afecté a las poblaciones de Amaicha y Tafi del Valle, en el caso de Amaicha
las condiciones excepcionales de la posesiéon comunitaria de la tierra, mas el
complemento del trabajo en los ingenios, permitieron al grueso de la poblacién
seguir con su vida rural. El problema alli no era la imposibilidad de sacar un
excedente agricola que no existia, sino el déficit de agua para las plantaciones
de autosubsistencia, algo que recién encontraria solucién entre 1950 y 1960.

En el caso de Tafi, definida ya desde fines del XIX como el lugar de
una parte de la elite para pasar el verano, la apertura del camino terminé de
posicionarla como villa veraniega. Los ideélogos del desarrollo vial vieron en

2! El andlisis de las causas del retraso en la construccion del camino excede a la meta de este articulo;
sin embargo, vale la pena recordar la reflexion de Reboratti (1974): “Este tipo de politica de ampliacion
de infraestructura es corriente entre los organismos nacionales de planificacion: sélo se hacen caminos
hacia las areas que puedan ofrecer una retribucién econémica a corto plazo; si una zona esta poblada,
pero no ofrece posibilidades econdémicas, no se la conecta.” (486).
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el tramo Tafi-Amaicha un corredor en donde esa forma de disfrute del tiempo
llamada “turismo” podria encontrar un lugar en el cual desarrollarse. De ahi
la implantacion de cuatro “pueblos veraniegos” a lo largo de este tramo: Las
Carreras, la Quebradita, Carapunco y Ampimpa;?? este tltimo, localizado a 8 km.
de Amaicha. En el discurso que pronunciara en Tafi el gobernador Critto durante
la inauguraciéon del camino, puede verse reflejado el alto grado de expectativas
que generd la obra:

Esta iniciacion pacifica, con propésitos laudatorios de paz
y de progreso, nace con los mejores auspicios de prosperidad...
Al fundarse en los valles los pueblos veraniegos, el gobernador
de la provincia ha dado a Tucumdan una nueva caracteristica, un
nuevo impulso que hara de la montafia el verdadero hogar de los
tucumanos durante los meses verano. El camino ha hecho posible la
conquista de la montafia tucumana...Habremos de asombrarnos, en
el futuro, del esplendor que alcanzaran estas zonas a medida que
los hombres de la ciudad lleguen a estas regiones paradisiacas para
construir sus casas de descanso... (LG, 17/01/1943, p.5).

Sin embargo, a pesar de la concrecion del camino y la fundacién de los
pueblos veraniegos, ain no estaban dadas las condiciones para que los auspicios
de prosperidad pregonados comenzasen a sentirse (Reynaud 1950). Tres afios
después de la inauguracion, la prensa local expresaba su preocupacion respecto
a los resultados del camino y reclamaba medidas complementarias que
aseguraran fuentes de trabajo para la zona calchaqui, proponiendo el desarrollo
artesanal, agropecuario y turistico:

Otra gran posibilidad para el futuro econdmico de los valles
lo constituye el turismo, tanto por la belleza de sus panoramas
como por la benignidad de su clima. El fomento de hoteles y una
campafla organica que hiciera conocer esta regiéon tanto dentro
como fuera del pafs, crearfa para Tucuman y para los valles una
enorme fuente de recursos, posibilidad de la que ya se ha hablado
desde les organismos del Estado, la prensa y numerosas entidades
culturales y comerciales. (LG, 01/07 /1946, p. 6)

En otras palabras, podriamos decir que lo que reclamaba la prensa
era una politica turistica que transformas la actividad turistica doméstica en lo
que hoy denominariamos un mercado receptivo, algo que atn estaba lejos de
concretarse pero que era claramente percibido como una posibilidad cierta de
generacion de riqueza. Los ejemplos mas cercanos eran conocidos por aquellos
tucumanos que pasaban sus vacaciones en lugares alejados, como la costa
bonaerense, las sierras de Cérdoba, o las Termas de Rio Hondo y Rosario de la
Frontera, como aquellos que vacacionaban en el exterior. Si Tucuman tenia las
mismas “bellezas” paisajisticas que sus vecinas, ;por qué no podia convertirse
en un centro de atraccién también?

22 Algo que escapa a este trabajo, pero que seria de interés retomar por parte de quien desee estudiar la
estrategia de desarrollo turistico y el imaginario turistico en construccion, es la eleccién de los nombres,
los cuales remiten a distintas etapas del desarrollo histérico de los valles.
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Aunque pudiera parecer extrafio a la época, en la década de 1930 el
concepto/practica de actividad turistica era una discusidn instalada entre estos
viajeros pertenecientes a la elite. Por ejemplo, tenemos a Ernesto Padilla quien
en su correspondencia con su amigo Alberto Rouges (del 30 de marzo de 1936)
seflalaba la importancia de la promocién de las fiestas (como la Fiesta de la
Trova en Monteros) y la necesidad de crear atractivos para congregar a los
tempranos turistas:

La gente que en gran cantidad ha llegado a los lagos del Sud
viene entusiasmada. Yo oigo sus elogios con alguna envidia, por lo
que nosotros no podemos hacer nada, ni atin hacemos oir, para dar
atraccion a la region Norte.” (Aiziczon et al. 1999:243)

De igual modo, para Padilla la potencialidad como atractivo turistico de
una festividad religiosa también era ya un argumento conocido, lo cual se ve en
una de sus cartas de 1944, dirigida al ingeniero Gémez, esposo de una directora
de Humahuaca, donde daba los siguientes consejos:

Recomiende a Maria Teresa que inicie este afio un mayor
movimiento de entusiasmo para realizar la fiesta de Santa Ana,
tratando de influir en el cardcter popular. Me parece que rehacer
la popularizacion de esta fiesta es una obra civilizadora que
prestigiara mucho a la poblacién, proyectando el lustre de la
tradicion. Seria interesante que se acentuaran los caracteristicos
trabajos en pequefio, de distinta indole, de comercio, de industria
y arte y que se dispusiera de modo de dar margen a una fiesta que
comenzara a ejercer alguna atraccion especial. (Furlong 1959-
60:969, el resaltado es nuestro)

Si bien no hay cartas de esta indole referidas a la fiesta de Amaicha, no
seria de extrafiar que el mismo espiritu tradicionalista le fuese transmitido a su
ahijado y puntero politico en Amaicha, Ramdén Cano Vélez, quien un par de afios
mas tarde seria uno de los impulsores de la fiesta de la pachamama. Recordemos
al respecto la profunda influencia y empefio que puso Padilla para que Alfonso
Carrizo ampliara su recorrida (durante su estancia por Tucuman, mientras
recolectaba datos para su Cancionero) y visitara la zona de los valles calchaquies
por ser el “ambiente montafiés de Tucuman, muy caracteristico en su poblacién
nativa” (Aiziczon et al. 1999:203). En este contexto de efervescencia folclérica®
y de apetencias turisticas, nacera en Amaicha una atraccién especial, con lo cual
el circuito virtuoso de la economia turistica podria comenzar.

Si bien a los fines analiticos los procesos de concrecion del camino y de
creaciondelafiestamerecenservistosen formaseparada, es necesario mantener
siempre presente que ambos son complementarios y se retroalimentan. ;Era
posible que se hubiese organizado la Fiesta de la Pachamama sin el camino?
Esto nos contesté un memorioso comunero de 80 afios®*:

2 Sobre los aspectos folcldricos y tradicionalistas de este periodo en Argentina, remitimos al lector a los
detallados trabajos de Chamosa (2010 y 2012).
24 Nieto de la primera mujer consagrada como Pachamama.
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“..noo!, como iba a venir el turismo para ver... no, en esa
época se celebraban los carnavales... y lindos carnavales eran viera.
No faltaba para tomar y comer... Ahi en la plaza se bailaba... hasta la
noche nomas porque en esa época no habia luz eléctrica... era todo
folclore nomas, no como ahora...”.?®

Evidentemente la realizaciéon del camino permitirfa que un mayor
numero de personas llegaran hasta Amaicha; sin embargo, seria ingenuamente
mecanicista proponer que el camino fue hecho para favorecer el desarrollo de
esta Fiesta y con ello beneficiar a la poblacién de Amaicha, sin tomar en cuenta
la concurrencia de intereses individuales por sobre los generales. Excede los
limites de este trabajo poder explicitar la extensién y profundidad de intereses
locales y sus ramificaciones (a través, por ejemplo, de los lazos de compadrazgo
y parentesco) e implicancias con las vecinas poblaciones no tucumanas (como,
por ejemplo, Santa Maria y Cafayate) que se beneficiaron directamente con la
realizacion del camino.

Sin embargo, tampoco podemos quedarnos en una postura de tipo
maquiavélica para explicar todo, y debemos permitirnos reconocer, o al
menos aceptar, la existencia de acciones cuyo interés era el “bien general”.
Tal pareceria ser la actitud del mencionado Ernesto Padilla quien mostraba
cierta predileccion por lugares agrestes como locus de descanso: Maimara y
Humahuaca en Jujuy (Formoso 2011), Tafi del Valle y Colalao fueron recurrentes
lugares de sus vacaciones, aun pudiendo elegir otros lugares como el resto de la
elite tucumana. De igual modo tampoco podemos descartar al azar, ya que por
razones que parecen mas ligadas a una biografia personal, aparecen en escena
personajes fordneos cuya idiosincrasia y formacion colaboraron en el devenir
de los hechos.

Transitar por esta idea de multicausalidad (hasta aqui levemente
esbozada) nos hace reflexionar acerca de ciertos presupuestos que se manejan
ala hora de hablar sobre la “comunidad” de Amaicha y creer que el caracter de
fragmentacién y los actuales conflictos de tierra son un fenémeno reciente fruto
delaglobalizaciény el auge turisticolocal generado desde el 2002.%¢ Al analizarla
Amaicha del 1940 y su situacion respecto al desarrollo vial y turistico, debemos
reconocer que (como anticipaba La Gaceta) esta fue una década que marco un
antes y un después para la comunidad, en la cual es fundamental reconocer y
analizar el rol que jugaron en todo ello los actores locales. Personajes como el
maestro Cano Vélez (ahijado del gobernador y varias veces diputado Ernesto
Padilla y con parientes de Santa Maria y Cafayate), el “poeta” Canelada, el
“gallego” Rodriguez Jiménez de la Espada, los hermanos Zavaleta de Tafi del Valle,
los Roman, los Jueces de Paz, la Iglesia... todas estas personas e instituciones, en
su mayoria foraneas a la sociedad indigena amaichefia, lograron una posicion
de prestigio a través de diferentes caminos. Como ejemplo, podemos tomar a
Ramoén Cano Vélez quien lograria prestigio a través de su rol de maestro y sus
contactos politicos provinciales por medio de los cuales conseguia los recursos
necesarios para la realizacién de alguna obra local. O, a Jiménez de la Espada,

25 Entrevista realizada al comunero Sr. Flores en octubre de 2012.
26 Al respecto consultar Sosa (2011).
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quien circunstancialmente fue a trabajar a las minas del sur de Santa Maria y
terminé casandose con una amaichefia hija de un juez de paz.

-Asi, en base a su accionar, estos actores fueron constituyéndose en
una pequeiia elite “amaichefia”, quienes no dejarian pasar la oportunidad de
convertirse en los interlocutores entre Amaicha y el gobierno provincial (Cano
1949) y, mediante el ejercicio de representacién intelectual y progresista,
bregar por la realizacién de acciones que de una u otra manera terminaron
beneficiandolos (en forma directa o indirecta) econ6micamente.

EL NACIMIENTO DE UNA FIESTA: LA INVENCION DE LA PACHAMAMA

A estas tradiciones hay que conservarlas
porque forman parte de nuestra cultura y generan
una gran atraccion de turistas.?”

Como ya vimos paginas atrds, con anterioridad a 1947 la Udnica
celebracién que habia en Amaicha del Valle era la del carnaval. Este se festejaba
en forma sencilla y su significacién econémica era estrictamente local en tanto
se relacionada a bienes de consumo (comida y bebidas). Valga el siguiente
ejemplo de 1949, para tener una idea de la “trascendencia econémica de las
fiestas populares” en Amaicha del Valle en los afios previos a la Fiesta de la
Pachamama:

En el Valle de Amaicha el calendario festivo solamente es
respetado como indice de descanso. La falta absoluta de medios
y atracciones populares hace estéril todo comentario sobre el
particular. (Roman y Mulet 1949:26)

Desde esta dptica, en las esferas gubernativas provinciales resultaba
facil entender que, para que el circuito econémico que se queria establecer
tomando como eje el Camino a los Valles funcionase, se debia contar con algtin
germen de desarrollo en cada uno de los centros poblados que conectase.

Segun la primera mencidn que se hace de la Fiesta de la Pachamama,
la misma nace bajo el mismo caracter que sus predecesoras, como una fiesta
agraria. En ella, los Valles Calchaquies podrian mostrar su produccién agricola
y de productos manufacturados artesanales. Asi, como sefialamos al principio,
la Fiesta nacié bajo la denominacion de la “Fiesta de los Valles Calchaquies” y
por acuerdo de los integrantes de la “comisién organizadora” se decidié tanto
el cambio de la fecha original como de designacion?®, por lo que podemos decir
con certeza que desde un principio la Fiesta fue un evento que debido a sus

27 Parte de las declaraciones hechas por la entonces secretaria de turismo de Tucuman, la ex-tenista
Mercedes Paz en la edicion del 2004 de la Fiesta de la Pachamama. Disponible en: http://www.lagaceta.
com.ar/nota/68103/informacion-general/fiesta-pachamama-recupero-viejo-esplendor.html

28 “ _.En la reunion se resolvié adelantar la fecha de la fiesta, que se habia fijado para el 23. La Fiesta
de la Pachamama (Madre tierra) como se convino en llamarla...”, ver cita completa en la Introduccion.
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fundamentos debia amoldarse a las mejores circunstancias. Los cargos de los
representantes del gobierno provincial hablan a las claras de los fundamentos
econdémicos de la celebracién

...con el auspicio del gobierno. En tal sentido se efectué una
reunion de vecinos... Para participar de ella se trasladaron a ésa,
el subsecretario de Economia, directores de Industria y Fomento
Agricola y de Irrigacién, y subdirector de Obras Publicas... (LG,
21/01/1947, p.5)

Pero, como sefnalamos en paginas atras, esta organizacién tuvo su
correlato en la elite local:

Ademads de prepararse el programa de actos, se eligié la
comisién de vecinos que colaborara en la organizacion... presidente:
Miguel Cano Vélez; tesorero: Juan Rodriguez Espada; vocales:
Rosauro Quiroz, Agapito Mamani... (idem).?

Una semana después, las actividades ya estarfan programadas y es
interesante ver el programa del cual se desprende claramente cudl es el sentido
de la festividad:

De acuerdo a lo que hemos anunciado, el 16 y 17 de febrero
se realizara en Amaicha del Valle la Fiesta de la Pachamama, que
tendra un caracter popular, con los auspicios del gobierno de la
provincia. En ella se hardn conocer los aspectos mds interesantes
delavida en los Valles Calchaquies, representado por sus productos
agropecuarios e industriales en lo econdmico y las costumbres
de sus habitantes en lo tradicional. Tratan las autoridades con la
fiesta de fomentar la vinculacién entre las provincias del norte,
reuniéndolas en una exposicion de caracter regional. Se ha cursado
invitaciones alos estados vecinos de la zona. Para ofrecer facilidades
de traslado al publico, el gobierno ha contratado un servicio de
o6mnibus que partira de esta ciudad, Concepcidon, Cafayate, Salta y
Santa Maria... (LG, 28/01/1947, p.5).

De la descripcion del programa se desprende que la fiesta debia reunir
ciertos requisitos, como el de ser popular, para lo cual el gobierno se encargaria
de proveer medios de transporte y alojamiento accesibles al pueblo, y de
promocionar la fiesta en las provincias vecinas (Salta, Catamarca y Santiago)
asegurando asi un mayor ndmero de asistentes. Debia ser una exponente de
lo mas significativo de los Valles Calchaquies, y por ello la exposicién agro-
industrial y la muestra de las tradiciones a través de actividades disefadas

2 La comision completa es de 15 personas, pero aqui sélo se sefialan a algunos que se destacaban
por su rol social: el maestro Cano, el “historiador” Espada, Quiroz quien se habia dedicado a reclutar
braceros para los ingenios, y el cacique Mamani.
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ex profeso (yerra, domas, pialadas) y otras que ya se realizaban durante el
carnaval (topamientos). Hasta aca una festividad semejante a otras, que aunaba
la presencia de autoridades civiles, religiosas y militares, discursos, comida,
bebida y diversion; sin embargo, faltaba el “toque femenino”, no habia “reina”
del festival, y en el programa detallado que nos trae la prensa, la mujer anciana
que encarnard a la pachamama en las futuras fiestas esta ausente.

La segunda edicidn se realiza al afio siguiente, el domingo 15 de febrero
de 1948, y si bien el gobernador no asistio, para la prensa tuvo la importancia
suficiente como para otorgarle un lugar relevante en la tapa de su diario. Pero,
la figura de la Pachamama aparece registrada por la prensa recién en la tercera
edicion de la Fiesta, el domingo 6 de marzo de 1949 (Figura 2), y dado el detalle
que se tuvo de cada una de ellas a partir de entonces, es muy dificil creer que en
la primera y segunda festividad las mismas hubiesen estado presentes y no se
las mencionase. La tercer fiesta tuvo, en términos econémicos y politicos, gran
importancia, debido a la conclusion del empalme entre la Ruta de los Valles y
la RN 40, mediante la construccién de un puente sobre el rio Santa Maria que
permitio la conexiéon con Quilmes. Con esto se cerraba, por fin, el circuito de
infraestructura que aseguraria el transito vehicular de cargas y personas a lo
largo de todo el afio. Ambos acontecimientos aparecen detallados en la prensa,
y muestran como desde sus inicios la “sacralidad” de la fiesta podia adecuarse
a otros intereses politicos de turno como para correr su fecha de realizacion®°

Pediran que se postergue la Fiesta de la Pachamama.

En su reunion de anoche, la comision organizadora de la
Fiesta de la Pachamama resolvié solicitar al Poder Ejecutivo la
postergacion para el 6 de marzo préximo de esa celebracién con
el fin de hacerla coincidir con la inauguracién del nuevo camino
de Amaicha a Quilmes. En la misma reunion fue considerada la
organizacidn de los festejos conviniéndose en incluir en el programa
de actos una ceremonia de cardcter alegdrico y tradicional. (LG,
9/02/1949, p.3, el resaltado es nuestro)

30 Una discusion semejante surgié unos afos atras cuando desde el ETT se queria adelantar la
celebracion ya que, por cuestiones de fechas del carnaval, la Fiesta se distanciaba del periodo de
vacaciones estivales lo cual hacia temer al ETT la pérdida de participantes
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Figura 2. Fragmento de tapa de La Gaceta del 7 de marzo de 1949.

De acuerdo a la informacion con que se cuenta, la Uinica ceremonia de
cardcter alegdrico que aparece diferente con respecto a las primeras fiestas es la
entronizacién de una mujer anciana de la comunidad: “..Ia concurrencia volco
su simpatia en dofia Carmen Alanquey?!, anciana de 110 afios, vecina del lugar,
que encarno en la fiesta a la figura de la Pachamama”3? (LG, 7/03 /1949, p.5).

La Fiesta ya instaurada venia logrando su propésito y a sélo dos afos
de su inicio era considerada de importancia regional, a punto tal de lograr la
adhesion comercial y bancaria necesaria para disponer de numerosos premios.
En 1949, el titular del Instituto de Sociografia de Tucuman sintetizaba esta
amalgama de intereses de la siguiente manera:

Solamente hay una fecha que desde hace afos, con el apoyo
oficial, estarealzando suatraccion: esla FIESTA DE LA PACHAMAMA,
con la que los lugarefios rinden culto y agradecen a la Madre Tierra
sus buenas cosechas y el procreo regular de sus ganados. Hoy se
agregan competencias de caracter agricola-ganaderas, por sus
exposiciones y premios a los ganadores. La fiesta, que en si dura un
dia, atrae la atencion de la mayor parte del vecindario y desde las
altas cumbres, como de las localidades vecinas, va produciéndose
desde dias antes una gran afluencia de publico, el que queda
aun durante unos dias. En esa oportunidad el comercio lugarefio
logra elevar considerablemente sus operaciones. (Roman y Mulet
1949:26)

31 El apellido, en realidad, es Alancay y su edad, en realidad, era de aproximadamente 80 afios, segun
informacion brindada por su nieto Eduardo Flores quien la acompafd en esa oportunidad (com. pers.
obtenida en entrevista durante el mes de octubre de 2012).

32 Un tratamiento bastante palido con respecto al detallado discurso que se utilizara (para describir
aspectos comunes y virtudes) para recibir esta figura en afos posteriores.
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Si bien no hemos logrado localizar ningtin documento de las comisiones
organizadoras de la festividad, es de suponer (por lo visto hasta aca) que la
idea de encarnar la figura de la Pachamama en una anciana posiblemente haya
surgido en una mesa de conversacion, como resultado de la necesidad de darle
a la fiesta un figura femenina semejante a las reinas de otras festividades pero
con cierta originalidad que estuviera ligada alegéricamente a las creencias
de la zona. Una medida que resulté exitosa en términos de atraccién y que,
con el correr de los afios, se vera reforzada e ira creciendo en importancia,
al sumarle un cortejo compuesto por el Llastay y el Pucllay, mientras que la
figura de la bella mujer joven (que en los otros festivales provinciales es la
“reina de”) por fin serd cumplimentada mediante la eleccién de la Nusta o
“Alajita”.®® A esta altura cabe preguntarse: ;cudl habra sido la reaccion del
amaichefio/a comun en 1949, ante esta idea ajena a la cosmovisién local de
tener una figura femenina de carne y hueso representando a la Pachamama?, o
;qué habrian opinado si los organizadores de la fiesta les hubiesen consultado
si era o no pertinente su inclusiéon? Las recopilaciones folcloricas de relatos
sobre la deidad (Quiroga 1929) la sefialan como una mujer anciana que vive
en las montafias y cuya aparicién solia estar ligada a eventos particulares que
requerian su intervencién, no como una figura que se aparece en publico en
medio de un festejo. Si como dicta el marketing moderno “la innovacion es la
clave para la atraccion”, la aparicion en escena de esta figura nueva puede ser
perfectamente comparada con un producto turistico mas, complementario a la
fiesta al principio pero indispensable una vez instalado. La corporizacion de un
simbolo, de una creencia, de una metafora, necesaria para los ojos de foraneos
que no compartian la creencia en su existencia pero que estaban dispuestos a
ser participes de una fiesta bacanal que se organizaba en su honor.

A partir de su creacion, la fiesta se repitié anualmente a pesar de los
conflictos econdmicos, sociales y politicos que atraves6 la provincia, aunque
algunos anos la fiesta no se realiz6, aparentemente por la falta de apoyo del
gobierno provincial. La misma ha ido cambiando en su localizacién dentro de la
villa, en la configuracién de sus escenarios, en el sector social involucrado como
exponente artistico (desde copleroslocales hasta figuras folcloricas nacionales),
en la extension temporal (desde un dia hasta una semana) y en su status dentro
del calendario folclorico (de fiesta provincial a nacional). La Fiesta ha crecido
afio a afno hasta convertirse en un espectaculo que congrega cada vez a mas
personas. Incluso, segiin encuestados residentes de Amaicha, a mas personas
que las que puede soportar la capacidad de infraestructura instalada en la villa,
lo cual se vio reflejado en 2013 en el pico de consumo eléctrico generado por
la congregacion, que produjo cortes generales en el suministro (con lo cual se
perjudicaron participes y no participes del evento), la generacién de basurales
espontaneos por la instalacion de personas en lotes baldios, el desborde de las
instalaciones sanitarias ambulantes provistas, y todo esto sumado a condiciones

33 Cuyo unico requisito al principio era el de ser una chica joven, mientras que con el correr del tiempo se
ha ido complejizando: “Tiene que saber de las costumbres, debe ser simpatica y debe conocer la historia
de las comunidades originarias” (definicion de un funcionario del Ente Tucuman Turismo a La Gaceta del
12 febrero de 2013, http://www.lagaceta.com.ar/nota/532663/escapadas/fiesta-pacha-se-despide-puro-
baile-folclore.html).
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climaticas adversas a entretenimientos al aire libre debido a las lluvias. Por otra
parte, el incremento de visitantes, y con ello el potencial aumento de ventas,
se tradujo en un aumento del precio de los lugares que se alquilan para vender
comida (“pascanas”) que superd las posibilidades de algunas familias que antes
participaban.

Los cambios de las practicas festivas a lo largo del tiempo son algo
esperable y en cierto sentido, como sefialan Arifio y Garcia (2006), los
mismos pueden obligarnos a movilizar nuestro eje de andlisis conforme esta
metamorfosis vaya acompafiando los cambios del contexto socio-politico. Un
ejemplo de como esta transicion ha sido parcialmente captada desde distintos
angulos a través del tiempo son los trabajos de Reyes Gajardo (1966), Villagra
(1987), Isla (2002), Racedo (2004), Mathews (2006) y Boullosa (2006, 2010).
Sin embargo, hay un aspecto econdémico que ha estado presente desde el
nacimiento mismo de la fiesta y que no ha sido abordado por estos autores,
a pesar de las consecuencias a largo plazo que tiene, que es el relacionado
con la especulacién inmobiliaria generada y la presion que ejerce la misma
sobre la base territorial de la comunidad, el cual nos proponemos abordar a
continuacion.

DESARROLLO Y TERRITORIO: “UN AMBIENTE DE PROGRESO EN LOS
VALLES DE AMAICHA”

Los conflictos territoriales, es decir, los conflictos por los derechos
de uso y explotacién econdémica sobre terrenos laborables de los “indios de
amaycha” no son nuevos, como lo demuestra el famoso juicio contra Aramburu
que comienza en 1795 y se extiende a lo largo del s. XIX, y cuya documentacion
se encuentra en el Archivo Histérico de Tucuman (Rodriguez 2009).

Concluida esta disputa a favor de los amaichas, y asegurada la tenencia
mediante la protocolizacion de la cédula en 18923, en las décadas siguientes
no se volvieron a registrar nuevos conflictos que llevaran a los amaichefios a
validar sus derechos ante los tribunales.

Aunque esto puede ser entendido como el fruto de la persistencia en
el tiempo de un triunfo juridico, lo cierto es que los cambios ocurridos en el
sistema econdmico ganadero del valle, y el cambio en el lugar de instalaciéon de
los amaichefios, también deberian ser elementos a considerar para entender esta
“pacificacion”. Si bien, para el momento mas algido del conflicto (mediados de
1850) la importancia fundamental de la zona cercana al rio de Santa Maria esta
dada por los cultivos de forrajeras que se utilizaban para el engorde del ganado,
hacia noviembre de 1884 los amaichas (segiin Cano 1940) abandonaron esta
zona de Encalilla®® por razones de déficit de agua. Por otra parte, para entonces
la economia ganadera ya habia menguado significativamente y los ingenios
azucareros (que se encontraban en pleno auge) se habfan convertido en fuente
de trabajo para los amaichefios también. Por esto creemos que, tal vez, para la

34 Archivo Histérico de Tucuman, Protocolo 36, Libro Tercero, Serie C, 1892, folios 1418 a 1426.
3 Ubicada en el fondo de valle que es donde se instalaron la mayoria de poblaciones a lo largo del valle
de Santa Maria justamente por ser la zona mas propicia para los cultivos.
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fecha de resolucion del conflicto, esta zona conflictiva podria haber perdido ya
su interés?®® local.

Lo cierto es que a partir de1892 comienza una nueva etapa para los
amaichas, en donde no se presentaran nuevos conflictos con los terratenientes,
y con unos limites o “linderos” mas o menos establecidos pero que debian ser
controlados periddicamente, desarrollando un sistema socio-econémico que
combinaba la explotacion agropecuaria familiar con la venta de su fuerza de
trabajo en Tucuman. A partir de entonces podemos hablar de una poblacion
no “aislada” pero si marginal respecto al resto, a la zona de desarrollo rural
del llano tucumano favorecida por el ferrocarril. Hacia la década de 1920 la
poblacion de Amaicha nuevamente comienza a sentir problemas para sostener
su crecimiento debido a la falta de agua, problema que sera parcialmente
superado a mediados de la década de 1930.

Lentamente Amaicha, de la mano de la introduccion de las instituciones
estatales (fundamentalmente, educacién y justicia), fue transformando su
fisonomia de modo tal que, a mediados de 1941, Cano hacia una descripcion
casi idilica de la situacion local bajo el titulo “Un ambiente de progreso en los
valles de Amaicha”. Esta y otras numerosas notas que habia publicado en su
caracter de “corresponsal” local del diario La Gaceta, formaban parte de una
campafa pro-camino, que logré su objetivo en 1943 a partir del cual se proponia
que llegaria el desarrollo de la zona mediante el incremento de comercio y el
turismo.

Sin embargo, uno de los beneficios no nombrados en los discursos que
traeriaestenuevoejededesarrollofueelaumentoenel preciodelatierraasociada
al camino (en forma de parcelas o lotes), ya sea por mejorar la rentabilidad
de actividades ya instaladas, por hacer redituables emprendimientos agricolas
que antes no lo eran®’, o por facilitar el desarrollo de nuevas actividades como
el turismo. Esto sucedidé en Santa Maria (Herran 1975), en Tafi (Mendilaharzu
1950), en donde rapidamente se efectuaron loteos®® y, también, en Amaicha.

En el caso de Amaicha nos encontramos con un doble impacto, ya que
si bien el camino automotor seguia a lo largo de su traza la senda pre-existente,
al llegar cerca de Amaicha (por razones constructivas asociadas al nuevo medio
de transporte) cambio el eje de circulaciéon trasladandolo hacia el norte, con lo
cual el camino no entraba por Los Zazos, sino directamente al espacio en donde
existia la plaza y que la comunidad habia donado a la iglesia (entre fines del XIX
y principios del XX) para que esta se encargara de fundar el centro urbano. En
los alrededores de este nuevo centro se encontraban directamente instalados
o poseian propiedades algunos de los representantes de la pequeiia elite local,
como los Cano Vélez, los Albarracin (Cano 1949) o Rodriguez Espada, quienes
se vieron favorecidos por la dinamizacién que trajo aparejado el nuevo camino
que ahora pasaba por sus propiedades. Valga como ejemplo el caso de Espada
quien poseia un terreno ala entrada del pueblo y que realizé uno de los primeros

% No se pretende con esto negar la importancia y potencial del recurso bosque de Encalilla, el cual
demostrara su importancia en las décadas siguientes como fuente de lefia y recoleccion.

37 Como habia sucedido con la incipiente industria azucarera en Tucuman al llegar el ferrocarril a San
Miguel (Rosenzvaig 1986).

38 Como, por ejemplo, el efectuado por los Chenaut (La Gaceta, 15 diciembre 1946, p.5)
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loteos al inaugurarse el camino.* Este tipo de especulacion inmobiliaria
temprana, que comenzo a propagarse en forma local, luego llegé a publicitarse
masivamente a través de su inclusion en la seccidn de clasificados del periodico
La Gaceta (ver Figura 3), a medida que los atractivos turisticos (como la
Fiesta de la Pachamama o la construcciéon de la Hosteria provincial) fueron
consolidandose. Si bien el movimiento turistico debia traer como consecuencia
directa la dinamizaciéon de la economia, desde un principio algunos de sus
idedlogos preveian que, para que esto se produjese, era necesario cierto cambio
demografico, pero mientras uno creia que este se produciria simplemente con
la facilitacién del transporte:

Con este camino que es el suefio dorado de todos los
habitantes de esta zona, estas poblaciones sufriran un cambio
notable en todo sentido. El facilitara la inmigracién de individuos

de mas iniciativa, y mas practicos en agricultura y ganaderia...
(Cano 1943:79).

Otros notaban que esto no era suficiente:

La apertura del camino que le une a la llanura occidental,
con lineas diarias de automotores, podria haberle dado el impulso
que han recibido otras poblaciones cercanas, como Tafi del Valle,
pero lo que no se ha producido...la inmigracién y el afincamiento
de elementos nuevos, que trayendo una conveniente renovacion
étnica, aportarian la técnica moderna y los habitos de otros pueblos
mas adelantados. (Roman y Mulet 1949:27).

Desde esta 6ptica sarmientina, lo que sobraba en Amaicha para que el
progreso se consumara eran los amaicherios. Pero lo que también sobraba, y era
una clave en todo esto, eran las tierras, pero las mismas estaban atadas a una
institucién tan “arcaica” como sus portadores: la propiedad comunitaria. Por ello,
en las décadas siguientes, desde distintos ambitos se promovera y aconsejara
a la comunidad la necesidad de aggiornar sus instituciones y desarticular la
propiedad colectiva de la tierra:

Se conseguird asi la movilizacion del capital mas valioso:
la tierra. Los que deseen ausentarse en busca de nuevos horizontes
podran vender sus parcelas, o arrendarlas. Nuevos elementos, con
el invalorable aporte de sus métodos de trabajo y sus distintas
formas de vida podran llegar y establecerse. El progreso general
tendrd un cauce abierto para despertar las energias dormidas y
lograr una sabia utilizaciéon de los recursos naturales. (Roméan y
Mullet 1949:34).

39 Informacion suministrada por un comunero quien describio este proceso de loteo y que aun vive en el
lote que le compré al Sr. Espada.
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Figura 3. Anuncio aparecidos en La Gaceta: A) 16 de febrero de 1947, p. 4;
B) 7 de enero de 1951, p.5

Asidespuésdecasi50afiosde “paz”,logradosapartirdelaprotocolizacion
de la Cédula Real en 1892, el conflicto de intereses por la tierra volveria a
aparecer, pero esta vez solapado bajo una nueva légica discursiva llamada
“progreso” que se materializaba gracias a la introduccién de un elemento que en
teoria estaba pensado para sacar del aislamiento a las “olvidadas poblaciones”
de los valles. La concrecién del camino y el montaje de una fiesta que funcionara
como atractivo turistico fueron pensados como los elementos virtuosos que
traerian el progreso, pero este primer movimiento hacia el desarrollo también
traeria consecuencias no virtuosas, y un observador contemporaneo sintetizaba
asi los cambios que se iban sucediendo: “la hidrépica masa desemboca en la
fiesta total: la de la Pachamama -la madre tierra- hoy ya mas comercial que
religiosa” (Canal Feijoo 1951:138).

(CONCLUSION?

“Todo esto se basa en ejercicios de ingenieria social
que a menudo son deliberados y siempre innovadores,
aunque sélo sea porque la novedad historica implica innovacion.”*

Hemos comenzado este escrito partiendo de un supuesto que ha sido
planteado ya hace algunos afnos que propone a la Fiesta de la Pachamama
como una “invencién de una tradicién” (Isla 2002:108-9). Sin embargo, en
dicho trabajo nunca encontramos elementos concluyentes que fundamentaran
esta propuesta de “invencién”. Si bien, al igual que Isla, nos valimos de la tesis
de Hobsbawn respecto a que a veces las tradiciones son inventadas, no nos
conformamos con asumir esto como un hecho dado y decidimos realizar una
investigacion historica sistematica sobre la misma que permitiera aportar
datos para que el eventual lector decidiera al respecto, pero no con el animo
de alentar una “cruzada desmistificadora”, sino porque entendemos que este
fendmeno turistico s6lo era posible de interpretar en el marco de los procesos
socio-territoriales a partir de los cuales surgio.

40 Hobsbawm (2002:19).
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A lo largo de nuestra pesquisa nos dimos cuenta también de que no
estdbamos de acuerdo con la postulacion de Isla sobre hablar de la fiesta como
una tradicion inventada en el sentido de mecanismo que “usa la historia como
legitimadora de la accién y cimiento de la cohesion del grupo” (Isla 2002:108
citando a Hobsbawm). Sostenemos que esta percepcién instrumentalista
de la Fiesta (Briones 1998) no se adapta para los inicios de la misma, alla
por 1947, cuando los actores-creadores de la fiesta tenian otros intereses
evidentemente ligados a lo econémico. Si creemos que esa apreciacion puede
ser valida para afios posteriores cuando la fiesta ya habia “prendido” en la
comunidad y comienza a institucionalizarse, por ejemplo, con la creacion de
una comision local totalmente ad hoc que se encarga afio a afio de procurar los
medios necesarios para que la fiesta se mantenga. Proponemos de esta manera
reconocer al menos dos instancias analiticas en la historia de la fiesta: 1a primera
de creacion e instalacion de la fiesta (descripta en estas paginas), mientras que
la segunda estaria ligada al proceso de patrimonializacion de la fiesta, tanto por
parte de los amaichefios, como por parte de la sociedad no amaichefia. Sobre
esto ultimo, practicamente no aportamos datos ya que implica desarrollar otra
linea de investigacion que excede los objetivos aqui propuestos.

Partiendo de la advertencia de Briones (1994), nos hemos preguntado
hasta qué punto los resultados de nuestras pesquisas no han sido sélo el fruto
de la estrechez de las preguntas que nos propusimos como punto de partida.
Esto llevd a repensar el camino metodologico seguido: partimos de un supuesto
ajeno, buscamos informaciéon que apoyara o rechazara el mismo y, cuando por
el camino nos convencimos de la tesis de origen, nos preguntamos: ;por qué
se inventd la fiesta de la Pachamama?. Parafraseando a Hobsbawm (2002:19),
podriamos cuestionarnos entonces: ;qué beneficios podiamos obtener del
estudio de la invencion de esta tradicién?, si en definitiva después de un largo
camino hemos terminado coincidiendo con Isla respecto a la “invencion” de la
Fiesta. A pesar de esta aparentemente desalentadora conclusion, creemos que
aportar evidencias sobre la construccién histérica del fenémeno en estudio nos
permiti6 evitar una explicacién mecanicista que resumiera una fiesta con mas
de 60 afios, como simple expresion “legitimadora de una historia y cemento de
la cohesién social.” (Isla, 2002:108). Al tomar la Fiesta como un indicador, un
sintoma de otro problema, el estudio de la misma no podia separarse del analisis
histérico social. Tal como sugeria Hobsbawm (2002), para avanzar mas alla del
simple descubrimiento de la Fiesta como una tradicién inventada, habia que
integrar su andlisis en un estudio de mayor alcance. Si bien Hanson (1989:898)
sefiala que la tarea analitica principal no pasa por tratar de diferenciar entre
porciones auténticas y no-auténticas de la cultura, sino poder analizar los
procesos porlos cuales ciertas practicas han adquirido autenticidad, sostenemos
que dicha tarea era poco prometedora en el estado anterior de conocimiento de
los antecedentes de la fiesta.

La contextualizaciéon histérica y geografica de la creaciéon de la
festividad dentro del proceso socio-econémico que acontecié en una zona de
frontera interprovincial nos permitié analizar y entender otras logicas de los
actores asociados, ver la Fiesta como un proceso a través del cual se consumo
un proceso de visibilizacién de una comunidad indigena que, en lugar de tener
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los efectos benéficos preconizados, desaté una nueva etapa de un proceso de
desterritorializacion latente. Asi, sin proponérnoslo y sin sospecharlo, nos
adentramos en el estudio de un proceso historico de larga duracién (sensu
Braudel 1970) que atraviesa a la comunidad desde el s. XVII hasta el actual (cuyo
desarrollo y ramificaciones suelen ser de no facil percepcion local), retomando
de esta manera una pregunta fundamental en el marco de los estudios de usos
del pasado: ;como el pasado conduce al presente?, pero sin abandonar con ello
la vision del “pasado” como una construccidén social re-creada desde un presente
local y posicionado.

Esta preocupacion por sondear antecedentes y tratar de relacionarlos
con la coyuntura politica, social y econémica, no es poca cosa si consideramos
que en realidad tienen sus correlatos en la actualidad, en los discursos que aun
se sostienen desde diversos y antagénicos sectores de la comunidad de Amaicha
al hablar sobre la “tradicional Fiesta de la Pachamama”. La persistencia de la
busqueda de apoyo politico y econdmico mas alla de las fronteras comunitarias,
el choque de intereses que se desatan en proximidad de la fiesta, las nuevas
especulaciones inmobiliarias que se producen en torno a la posible nueva
localizacién de la celebracién*! nos hacen pensar que la ecuacion “tradicidn,
desarrollo y conflictos territoriales” atn sigue vigente en los términos
planteados hace varias décadas.

La concrecién del camino en 1943, la introduccién de una fiesta turistica,
la generacion y difusién de un imaginario turistico, colocaron a la comunidad y
su mundo en un primer plano, al cual no estaban acostumbrados, ni preparados
para procesar.*? Mediante este mecanismo, las aridas tierras de Amaicha se
convertirfan lentamente en propicias para la instalaciéon de casas de veraneo.
Pero para ello fue necesario seguir con el lobby en la prensa con el fin de mejorar
los servicios (mantenimiento del camino, asegurar obras para obtencion de
agua, insistir en la electrificacion rural*®) y asegurar lugares de estancia para
los eventuales turistas mediante la concrecion de plazas hoteleras*, todo lo
cual se completaria con la posibilidad de obtener lotes para el afincamiento de
personas que quisieran instalar sus casas de veraneo, como sucedi6 en Tafi del
Valle.

Todo este movimiento comenzdé a generar un fendmeno nuevo en
Amaicha: el interés inmobiliario y la especulacion asociada a las expectativas
que se ventilaban a viva voz a través de La Gaceta. Esta presion incipiente
sera la base sobre la cual los ide6logos del progreso local, los miembros de
la elite amaichefia*, se alinearan con los representantes institucionales de la

41 Dicha localizacion esta relacionada a la proxima instalacion de una bodega boutique sobre la ruta de
entrada a Amaicha.

“2 No es dificil imaginar el asombro de la poblacién local ante una oleada de personas llegando en masa
a la villa de Amaicha. Cano (1943) sefala el arribo, para el momento de la inauguracién del camino, de
una caravana oficial de 50 automoviles.

4 Todos estos topicos han sido documentados en La Gaceta y no se exponen aqui en detalle por
economia de espacio.

44 Como por ejemplo la “Residencia Roman” inaugurada en 1955 pero meses antes que la Hosteria
Provincial.

4 El 17 de febrero de 1953 (La Gaceta), ante el gobernador Luis Cruz, Giménez Espada “puso de
relieve que débese solucionar las cuestiones vinculadas con la posesion y el usufructo de las tierras de
Amaicha”.
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provincia*®, para comenzar a fomentar la idea de un necesario cambio en el
régimen juridico de la tierra, lo cual lentamente se ira concretando, de una u
otra manera, a lo largo de las décadas siguientes, pero esto es materia de otro
relato.

Resulta paradéjico que el unico que de alguna manera denunci6 esta
trampa progresista fue Canal Feijoo quien, a pesar de haber compartido con
Roman y otros la creaciéon del Primer Congreso de Planificacion Integral
del Noroeste Argentino (1947), tenfa una visién muy diferente sobre las
consecuencias de la propuesta de Roman respecto al régimen juridico de la
tierra y la hizo publica a través de las paginas del periédico La Nacion:

La suerte ultima de la comunidad del valle de Amaicha
parece escrita a término indudable...Tras la muerte del cacique
actual®’, ala comunidad formal del presente seguira el “condominio”
juridico, un condominio de mas de 3000 miembros...un estado de
liquidacion que no terminara nunca ni dard beneficio a ninguno
de los miembros de la comunidad. Y de este modo, como todas las
demas, la del valle de Amaicha se habra extinguido dejando indios
o collas atomizados, que con sus tierras perdieron sus dioses, o con
sus dioses sus tierras. (Canal Feijéo 1951:3).

Finalmente nos preguntamos: ;habria cambiado algo si La Nacién
hubiera llegado a las manos del cacique Agapito Mamani en Amaicha?
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