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“EL SENOR NOS LIBER(O"; EL IMPACTO DEL FUNDAMENTALISMO EN
LAS MUJERES DE SECTORES POPULARES,

Mébnica Tarducei®
Introduccidn

El 24 de junio de 1992 las participantes en el Lnstituio de Liderazgo Global de la Mujer
suscribieron el documento “El A 0 3Mmenaza actiy ie e ! ’

Humanos de |a Mujer”, (1)

Mujeres provenientes de distintos paises y de tndiciones culturales diferentes compartieron
su preocupacién acerca del aumento del fundamentalismo y su impacto sobre los derechos humanos
de las mujeres. Mis alld de sus diferencias, las participantes identificaron preocupaciones conjuntas
entre las que mencionaremos: el uso de la religién como medio efectivo para controlar al pueblo y
particularmenie 2 las mujeres, constituyendo una violacién a sus derechos humanos; la fusién de la
religién con las funciones del Estado por parte de los gobiemos locales y/o lideres politicos; el poder
econdmico de los grupos fundamentalistas; etc,

Respetando a la religién como una cuestién de creencia y prictica personal, las firmantes
s¢ oponen & cualquier forma de legislacién y formulacién de politicas en nombre de la religién; ya
que creen firmemente que un ambiente secular es el Gnico medio que puede proveer un espacio
comparativamente seguro para Jos dercchos bumanos de la mujer, piensan que ¢l uso de Ja religidn
porlas estructuras de poder derivan y han derivado en violaciones evidentes de 1os derechos humanos
en muchos paises,

A conlinuacidnse detallan ciertas recomendaciones a la comunidad de derechos bu manos,
Rescataremos la primena, que coincide plenamente con la que ba sido nuestra preocupacion en los
iiltimos tiempos y que bace referenciaa la necesidad de estudios de caso y comparativos examinando:
“Hlinterés en ¢l fundamentalismo como fendmenosocial, las necesidades que satisface ¥ los posibles
beneficios que hombres y mujeres obticnen al integrarse a grupos fundamentalistas”,

* Antropdloga y militnte feministm. Profesors Titular de la Facultad de Clenclss Sociales de s Universidad del
Ceatro y de la Primera Maestria laterdisci plinaria sobre Ia Problemdica de Género de la Universidad Naciosal de Rosarfo,
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Creemos que es muy imporianite conocer las caracteristicas de los distintos
“fundamentalismos” ya que cuando nos comenzamos a interesar por Jos fendmenos religiosos y su
incidencia en la vida de las mujeres, comprobamos que si bien constituye un lugar comiin resaltar
la presencia mayoritaria de las mujeres en los diferentes culios, el becho es mencionado pero no
analizado en profundidad.

En el campo que nos ocupa eso qué significa? Primero intentar una nueva manera de
enlender la religidn “desde adentro” en el sentido de una relectura que lenga en cuenta la vida
colidiana, espacio privilegiado de actuacién de las mujeres, que han sido relegadas del mundo
piblico. Cuando las feministss decimos "lo personal es politico™ no sélo queremos expresar que en
el lamado espacio privado se dan relaciones de poder y autoridad intimamente ligadas sl mundo
del "afuen™ sino que ponemos el énfasis en la experiencia de vida de las mujeres, en las formas
concrelss en que desarrollan su vida materal, no aceplando como vilida la separacién dicotdémica
entre dominio piblico y privado.

En segundo lugar, entender el fendmeno religioso desde una perspectiva no androcéntrica
implica ademds de tener en cuenta “1a serie de delerminaciones sobre las mujeres y sobre los varones
que se expresan en, ¥ la que responden los conocimientos observados™ (Barbieri, 1990) comprender
el sentido que tiene para las mujeres la adopeidn de determinadas creencias y pricticas. ;Es el mismo
quepan los varones? ; Qué cambia respecto del “antes™ de la conversién? Tal o cual sistema religioso
(en nuestro caso el pentecostalismo) refucrza o atenia la subordinacién de la mujer? ;Pueden
encontrar las mujeres, mds alld de las directivas dogméticas de las estructuras eclesiales, esfers de
accin con una cierta autonomia? jExiste alguna contrdiccién entre el discurso “oficial™ de las
distintas iglesias y las pricticas concretas?

Retomando la recomendacién a la que haciamos referencia en el comienzo que insiste en
la necesidad de estudios de casos y basindonos en la investigacién que estamos llevando a cabo en
una comunidad de ficles pentecostales del Gran Buenos Aires nos proponemos reflexionar sobre:

2) El discurso fundamentalista acerca de la mujery la familia, que se emite desde las iglesias
pentecosiales, a través de sus Grganos de difusién y que podriamos extender a las cristianas
fundamentalistas en gencral.

b) Qué sucede con la vids concrela, cotidiana, de las mujeres que se convierien al
pentecosialismo en un contexto de agudizacién de la pobreza como el que camcieriza al conurbano
bonaerense a partir de la década de Jos ochenta. Porque en esie caso el conlexto es mis importante
que nunca, no estamos hablando de las “mujeres” en genenal, sino de mujeres pobres, abrumadas por
las dificultades y la desesperanza. Por lo tanto nuestro anilisis est circunscrilo a ese universo
particular y conviene recordarlo para evitar malosentendidos.
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El pentecostalismo es fundamentalista

Canacterizamos al pentecostalismo como fundamentalismo, en realidad, para expresarnos
con correccidn al “verdadero fundamentslismo”, al que caracleriza a algunas iglesias protestantes,
ya que estamos scostumbrados a llamar fundsmentalismo s cualquier fanatismo, sea religioso o
politico.

Fundamentalismo, fué desde sus comienzos un nombre sutoconferido orgullosamente por
sus portadores. Bl editor del periédico bautista Watchman Examiner, inventd el érmino
“fupdamentalista” en 1920 y mpidamente fué adoptada por sus colegas bautistas y presbiterianos

como algo que denotabs un empefio en luchar por “Jas verdades fupdamentales de Ia f€” contenidas
en una serie de doce escritos de teologia conservadon, redactados entre 1910 y 1915,

Fundamentalismo designa & una vertiente del movimiento protestante conservador,
gntiliberal, que se fué gestando en los Estados Unidos a partir de 1870, en las principales
denominaciones protestanles norteamericanas. Su objetivo principal ers defender el principio de
inspiracién divina de la Biblia, por lo tanto la imposibilidad de que ésta se equivocan, imponiendo
una autoridad abeoluta de la Palabra sobre la vida de los cristianos. Pieruoe anmcterizando el contexto
histérico de la aparicién del fundamentalismo nos dice que ¢l adversario interno en el campo
protestante contra el cual se constituyd, fueron Jos partidarios de la teologia liberal y de los métodos
de eritica histérica y literaria para la interpretaciSn de las Sagradas Escrinuras. Eladversario externo
pimerouno ers s mentalidad cientifica moderns, representads emblemdlicamente porel darwinismo.
{Pierueci, 1991,25)

Es fundamentalista quien se apega s 1 palabra revelads, quien tiene la conviceidn de que
Ia Biblia esté libre de errores humanos, que es la “palabra de Dios™ ¢ interpreta lileralmente su
significado. El fundamentalista es un creyente que es capaz de caplar el sentido verdadero de su
religiéin yendo directamente sl texto sagrado, dejandode lado al clero como intermediario competente
de esta Jectura,

Hemos sefialado en otra oportunidad (Terdueci, 1993) la importancis dada por el mensaje
fundamentalista a Jos temas relacionados con ¢l mundo doméstico en una época,( fines del siglo
pasado) que s¢ enfrentaba a cambios acelerados que traian cierta “confusién de roles”. Los pastores
mis conservadores formulaban vibrantes diatribas contra “la nueva mujer” que salia & trabajar fuera
del bogar, que estudiaba, que se organizaba en asociaciones feministas, gremiales y politicas, en fin,
que desafiaban la supremacis masculina y se internaban en el mundo extra-domestico,

Sin embargo, la principal corriente del fundamentalismo, la pentecosial.(2) desde su

origenes a comienzos del siglo 30X, vié crecer en su seno la presencia mayoritaria de las mujeres,
Hollenweger sefiala que para 1936, en Estados Unidos, “la participacién de las mujeres en las
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congregaciones pentecostales era mds importante que la de los hombres y la de Jos negros mds elevada
que su porcentaje en la poblacién” (Hollenweger, 1976, 12).

Precisamenie la cantidad de mujeres presentes en los cultos pentecostales y la presuncién
de que ellas incorporan al hogar los cambios religiosos, nos llevd a investigar la problemitica en
nuestro pais, para tratar de comprender de qué manera el peatecostalismo impacta en la vida de las
mujeres de aquellos sectores en donde capta la mayor cantidad de Geles: los populares urbanos.

El contexto: la situacidn econdmica en el conurbano bonaerense

Al igual que la mayoria de los paises latinoamericanos, Argentina sufre los problemas
derivados de la crisis de Jos 80, como consecuencia de las politicas de ajuste. Aqui describiremos
brevemente las caracteristicas que ha adquirido la pobreza en los Gltimos afios, donde los indices han
aumentado de manera tan alarmante, configurando lo que se ha dado en llamar “el pais de los
excluidos”,(3) esto es, amplias capas de la poblacién sin acceso a la salud, ls educacidn, la vivienda,
elc, concentrada mayoritadamente en el conurbano bonacrense.

Cuando en 1970, se efectud en Argentina la primera medicién de la pobreza, nuestr
situacidn en América Latina er privilegiada, sélo resultaban pobres, cinco de cada cien hogares
urbancs y 19 de cada cien rurales,

Los datos para la década de los 80 muestran el efecto de las politicas de ajuste iniciadas en
1975 y profundizadas a partir del golpe militar del 76. Los hogares por debajo de la linea de pobreza
pasaron a ser el 12.8% en 1980,

Par 1989 el 40.1% de los hogares del conurbano son pobres, esto es que no satisfacen sus
necesidades bisicas. Ademds de los pobres estructurales o “histdricos™, el fendmeno preocupante lo
constituye la apancion de los “nuevos pobres™. Ha habido un corrimiento hacia abajo de amplios
sectores que anteriormente se consideraban “capas medias”, porejemplo los jubilados empobrecidos
y los empleados piblicos. Junto con la desocupacidn, subieron la precarizacién del empleo, el
cuentapropisma, la ausencia de saneamiento bdsico (agua potable, cloacas), el bacinamiento
habitacional, la desercidn escolar y Ja incapacidad de acceder a prestaciones de salud satisfactorias,

A estos problemas estructurales comunes a amplios sectores urbanos de America Latina,
debemos agregarles los derivados de la angustia y el desasosiego producido por la falta de segunidad,
la delincuencia, la expansidn de la drogadiccidn y la desarticulacidn de las instancias participativas
colectivas, producto de la desconfianza a la politica tradicional (que una y otra vez los ha engafado)
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y un fuerte individualismo del “sélvese quien pueda™.

Cémo repercule esta situacion en la vida cotidiana de las mujeres? A partir de la década
de los 80, numerosos estudios, especificamente latinoamericanos, analizan desde la pemspectiva de
género el impacto de la crisis en el imbito doméstico.

Los estudios sobre la crisis de losochenta en Latinoamérica y su relacidncon la feminizacidn
de la pobreza permiten extraer algunas conclusiones: el debilitamiento del papel del Estado como
Pmmtmd: servicios de salud, educacidn, transporte y vivienda; el papel clave de amortiguador del
deterioro de las condiciones de vida que les cabe a las mujeres de las familias trabajadoras, las cuales
ban debido intensificar su participacién en actividades para el mercado, ya sea incorporéndose al
sector formal comoal informal; el incremento del volumendel trabajo doméstico porla intensificacidn
de las estrategias de supervivencia, que abarcan desde el crecimiento de la autoproduccién de bienes
de consumo basta la transferencia de ingresos entre unidades domésticas y cambios en los patrones
alimentarios ¥ de consumo,

El director del proyecto “Investigacién sobre la pobreza en Argentina™ se refirié a lo que
¢l considera los grupos de riesgo:

“Las mujeres, porejemplo,que cultural y socialmente han estado en situacién de desventaja
con respecto a los bombres, pero ademuds en las situaciones de crisis su trabajo es el ajuste que se
considera para conseguir mayores ingresos. Se produce asi una situacién en la que no hay quien
cumpla las funciones que realizaban en el interior del bogar en relacién con los chicos y en familias
en general numerosas. Estas son familias que entran en situacidn de mayor riczgo...En los sectores
pobres las mujeres consiguen trabajo con mayor facilidad que Jos bombres, pero su labor estd peor
paga, enelserviciodoméstico, sincobertur social de ninglintipo...Quienes estin pagando los efectos
de la crisis mundial, sobre todo en América Latina, son las mujeres y los nifios.” (Minujin, 1988)

Estamos de acuerdo con Feijod en que “la crisis puede convertirse hoy en un formidable
laboratorio en el cual la identidad de las mujeres puede sufrir positivas transformaciones"(Feijod,
1987). Vemos a las mujeres de los barmios mas bumildes que s¢ organizan para demandar al estado,
8 los partidos politicos, a los patrones, eic. Son notorias la crecientes agrupaciones desde clubes de
madres ycomedores populares, hasta los nuevos movimientos socia kes conducidos pormujeres contra
el aumento de los precios de los alimentos y servicios.

Pero, como muy bien aclaran Barbieri y de Olivein, en sitvaciones de pobreza critica de
larga duracién, la calidad de vida se deteriora a tal punto que Ja reproduccién cotidiana de bombres
y mujeres se lleva a cabo en condiciones infrabumanas o francamente inhumanas. Esta situacién
puede llevar a las mujeres a una desvalorizacidn personal muy aguda con una proliferacidn de
actitudes de protesta andmicas y aulodestructivas.
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“En el contexto latinoamericano actual tampoco hay evidencias par sostener que la mayor
contribucién de la mujeral trmbajo doméstico y extradoméstico y enel soporte emocional de su familia
lleve 2] desgaste inmediato de Jos valores culturales machistas, a una valorizacién social del irabajo
de la mujer v a un incremento del respeto hacia ella. Mis bien, el sentimiento de desvalorizacidn
masculino puede llevaral sumento en las formas ya existentes de maltrato fisico y de violencia sexual
contra mujeres y nifios en el interior de las familias”™ (Barbieri y de Oliveira, 1985, 36).

De qué mujeres estamos hablando

Trabajamos en una iglesia pentecostal pereneciente a la Unién de las Asambleas de Dios,
de un bammio del conurbano bonserense. Su feligresia proviene mayorilanamentc de la zona
circundante al culto que incluye el tipico y deteriorado barrio “obrero™ ssi como a una “villa" cercana,

Realizamos la observacién participante en Jos oficios regulares asi como en Jas reuniones
de mujeres y algunos eventos especiales como casamientos, bautismos, presentacién de recien
nacidos etc. Ademds de trabajar con las historias de vida de 10 mujeres, elaboramos un cuestionario
pan conocer las caracteristicas socio-culturales de las mujeres que concurren a la iglesia del barrio,

Las mujeres de la muestra en un B0% tenian mds de 45 afios y su promedio de conversitn
es de 7 afios, habiendo sido catélicas anteriormente. Las “nacidas en el evangelio”, o sea aquellas
que siempre fueron pentecostales, son hijas de creyentes y menores de 24 afios. La mayoria son
casadas y su nivel de instruccidn es el primario. Encontramos sdlo entre 1a “segunda generacidn”
quienes tenian el secundario completo. Una séla tenia estudios terciarios en enfermeria.

El 60% confesd ser ama de casa solamente, Quienes trabajan fuera del bogar lo bacenen
el servicio doméstico mayoritanamente.

Todas consideran que el evangelismo modificd sus vidas, fodas dan dinero a la iglesia en
forma de ofrendas y lodas eligen Jos programas cristianos de radio como los preferidos.

Con respecto 2 la adscripcién pentecostal de Jos miembros de su familia, un 80% de las
mujeres casadas compartian la f€ con su esposo ¢ hijos. De las solleras cuyas edades repetimos, es
menor & los 24 afios un 70% compartia con su madre, padre y bermanos la [€, mientras que 70%
restanie lo bacia en un 20% s6lo con su madre y 10% con sus bermanos.

Una pregunta de Ja encuesta hacia referencia a la perienencis s asociaciones barriales y
deportivas. E1 30% no la contestd, el resto Jo hizo negativamente y sélo dos mujeres dijeron pertenecer
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4 una asociacifin de ayuda barmial una y deportiva la otra,

Las respuestas a las preguntas que indagaban sobre la asistencia a reuniones fuers de la
Jglesia, nos hablan de visitas a familiares o casas de vecinas (en algunos casos la palabra vecina fué
tachada y reemplazada por “hermana™). Sélo las mis jévenes afirmaron i al cine.

Entre las lecturas elegidas figuran en primer término (70%) Jos libros religiosos, pero es
interesante que la lectura de Jos diarios ocupa un 50%si bien siempre acompafiado por libros y revistas
religiosas. Las revistas femeninas fueron sefialadas por un 30%.

En cuanto a los programas de televisitn, en primer lugar figuran los noticieros y Jos de
sctualidad (50 y 40% respectivamente) Las telenovelas fueron elegidas por un 30%. Tenemos que
seiialarque durante el transcurso del trbajo de campo no existianen la televisidn abierta programas
evangélicos como el Club 7000 los del Pastor Gimenez, que se transmitian bace pocos afios. Un 10
% asegurd ver “La familia Ingals™ y “Puenta al cielo™, series norteamericanas de fuerte contenido
fundamentalista,

Las investigaciones mis sctuales sobre reclutamiento religioso ponen el acento en la
importancia de las redes sociales (Stark y Bainbridge,1980). El becho de que amigas y paricntes
sparezcan en las respuestas como quiencs las Jlevaron por primera vez a un culto reforzaria esa

hipblesis.

Las relatos de conversidn de las mujeres pentecostales ocupan el lugar més importante y
espectacular en sus hislorias de vida. Si bien constituyen relatos estereotipados y dogmiticos (de
los cuales nos ocupamos especificamente en otro lugar, [Tarducd, 1993b]) son un muestrario de las
estralegias de estas mujeres para sobrevivir en un entomo agresivo, con dificultades muy serias para
llevar a cabo las preseripciones sociales que delerminan Jo que debe ser una mujer. Digamos
solamente que el discurso oficial que emana de la iglesia es recuperado por estas mujeres en sus
historias de conversidn, ya que Jes sirve par proveerles un sentido de vida.

Eantre el discurso de la sumision y la prictica liberadora

Cuando recorremos las publicaciones cristianas fundamentalistas que se venden s precios
muy mGdicos en todas las iglesias,(4) asi como Jos folletos que editan las propias congregaciones,
o escuchamos las palabras de pastores o ancianos en las ceremonias, Jo primero que nos llama la
stencién, i buscamos un mensaje especifico para las mujeres, es una aparente contradiccién: porun
lado un discurso “andrégino™ que que niega las diferencias entre Jos sexos ¢ iguala a bombres y
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mujercs como hermanos en la fé y por otro lado el discurso sobre la familia cristiana, verdaden
obsesiénde Jos grupos fundamentalistas desde hace unsiglo, El discursode la familia esel que incluye
& la mujer, ya que no se concibe & una mujer adulta que no viva en matrimonio. La mujer es esposa
y madre, y también pucde adquirir los roles derivados de €stos, los de “viuda” o “separada™.

Obviamente las referencias al tema en los sermanes, la literatura, Jos testimonios de las
creyentes, esti extraido de la Biblia, conuna “interpretacién” ajustada a cada problemitica particular.
E discurso fundamentalista descansa en dos premisas: esti en posesién de la verdad, ya que su
autoridad proviene de la biblia,Ja fuerza de su conviccién esti en la fé y por lo tanto es ahistérico,
lejos del escepticismo mundano y de la duda y por el otro lado recurre al sentido comiin, con modelos
simples para explicar los conflictos cotidiancs,

Por cjemplo, es usual que en las ceremonias de casamiento el pastor mezcle en su prédica
citas biblicas con reflexiones sobre “la célula de la sociedad™, el “pilarde la nacién”™ y todo el discurso
tipico de los “defensores de la familia™, Asi, en una ceremonia que nos tocd presenciar, el casamiento
de 2 hija del pastor de la iglesia en la que trabajamos, se recalcd muy especialmente “que la familia
y Ia Iglesia eran creacidn de Dios. Ambas son lo mds odiado por Satands. si se destruye la familia
se destruye la Nacidn”, Todo esto matizado con chistes extraidos de la vida cotidiana (“multiplicaos
pero no lleneis la tierm”, por ejemplo) y reflexiones tan profundas como “cuando bay amor no hay

aguante™.

Veamos qué fragmentos biblicos son los mis citados para servir de ejemplo sobre el deber
ser de la familia cristiana.

La familia es la primera institucién divina. Dios cred el matrimonio en el buerto del Edén
y lo santificd (Génesis, 2, 18-25) sefialando que la esposa serd “ayuda idénea” par el marido.

En Efesios 5, 21-33, el apdstol Pablo di alguna directrices ttiles para e] hogar cristiano,
El papel de la mujer casada es someterse al marido como al Sefior. El esposo es cabeza de la mujer,
asi como Cristo es cabeza de la iglesia, como la iglesia estd sujeta a Cristo, asf también las casadas
lo estin a sus maridos en todo. Esta frase constituye ¢l mandamiento principal recordado una y otra
vez, enla Biblia, en ¢l piilpito, asi como en inumerables publicaciones cristianas. Sirve ademds para
aprobar esa sujecién o para criticarla desde una perspectiva cuestionadors. Por ejemplo una revista
cristiana femenina afirma: “El Sefor le ba entregado a la mujer un don que debe desarrollar y es el
de servicio, el servicio deagradaral esposo comoal Sefior, conel mismoamory fervor”, (Pam timujer;
%

Los hijos deben obedecer en el Seifior & sus padres en todo, honrando sl padre y a la madre
y cniandose en disciplina, (Elesios 6 y Colosenses 3)



La obediencia al esposo esti compensada por las referencias al amor, porque si bien nunca
es puesta en duda su autoridad, los maridos deben amar a su esposas como Cristo amd a la iglesia,
amarlas como a sus mismos cuerpos. El que ama a su mujer se ama a si mismo. El respeto debe ser
mutuo, “amad a vuestras esposas y no seais dsperos con ellas™

“Quien halla esposa halla el bien y alcanza la benevolencia de Jehovi” (Prov. 18,22) “La
mujer virtuosa es corona de su marido™ (Prov.12.4) Es su consejera: “Abre su boea con sabiduria™
(Prov.31.26)

Pedrol,3:1-7 reitera la obediencia al marido, la obligacién de una conducta casta y virtuosa
para Jas mujeres y que su apariencia sea bumilde, se advierie a los maridos que deben vivir con ellas
sabiamente, dando bonor a Ja mujer como a “vaso mis frigl”.

La sumisién afectuosa es la forma mas recomendable de convencer al marido incrédulo,
yaque éstos tendrinen la conducta desu esposa, bumilde, prudente y pacifica la evidencia de la verdad
del cristianismo, sin necesidad de recurrir 8 las palabras para convencerios. La esposa del conocido
predicador Omar Cabrera, Marfa, es autora de un libro especialmente dedicado s esta problemitica:
“Sola en el camino de la f€: soy cristiana, mi esposo no” donde aconscja a las mujeres que se hallan
en esa situacidn: “En la mayoria de los casos, una mujeramable, femenina y llena del Espiritu Santo
gana el respeto de su esposo, aunque éste no tenga una relacién personal con Jesucristo™..."La actitud
de la mujerdetermina la reaccidn del marido. Blla consu conducta impone respeto.” (Cabren, 1992,27).

Cuando las informantes hacian referencia a maridos violentos, siempre eran casos de no
conversos, “Son casos de mujeres que s¢ congregan, que viencn a la iglesia, pero los esposos no son
convertidos. Cuando ¢l hombre s convierie di un vuelco total, La violencia desaparece, Dios ba
hecho su obra transformadors”™.

Asi como se enfatiza el rol de proveedor que tiene el marido dentro de la familia, ya que
es ¢l encargado sostener economicamente a su esposa e hijos, se le recuerda ademds que debe tener
en cuenta a la esposa al hacer los planes, recordando que el es la compafiers, no la esclava.

A la esposa se le recomienda que no debe quejarse, que no debe gastar el dinero provisto
por el esposo en cosas innecesarias, que guardard su lengus evitando gue suehe chismes, que
mantendr con toda diligencia el aseo personal y el del bogar lo que aumentard la estima del esposo.

La autoridad del marido no es ilimitada ya que todos los cristiancs, bombres y mujeres estin
bajo el liderazgo de Jesis y se someten unos a otros bajo el temor de Dios.En ese sentido, cuando un
bombre se convierte adquiere camcteriticas que socialmente se consideran “femeninas”™, El
machismo y el rol masculino definido por el evangelio son opuestos. Donde antes existia agresion,
violencia y soberbia, ahora hay bumildad y sutomoderacién. La orientacién individualista es
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reemplazada por una colectiva hacia el bogar y la iglesia.

Ese discurso general es retomado por quienes desde cl pilpito, las péginas de las
publicaciones o los consejos personales tienen la responsabilidad de velar por los problemas de las
mujeres, que por otro lado no son tales sino problemas de Ja familia.

; Qué es Is familia cristiana? ;Qué se tiene en mente cuando se habla de ella?. Seria l6gico
suponer alguna referencia a tiempos biblicos, sean del Antiguo o ¢l Nuevo Testamento. No es asi.
El modelo s el de la convencional y nuclesr familia burguesa del siglo XIX: esposo responsable del
sostenimiento ccondémico y mujer en ¢l hogar al cuidado de los nifics, todos unidos por los
sentimientos. La familia asi concebida la supone aislada ilusoriamente de la organizacién del Estado,
de la economia, y de otras instituciones pdblicas, agudizando la dicotomia entre Jo privado y Jo
piblico, entre la familia y la sociedad.

Tal es Ia “nuclearizacién” de ls familia, que lazos tan importantes como los que establece
¢l compadrazgo, no son tenidos en cuents por que no figuran en la biblia. En Jos becbos, el soporte
que significa la familia extensa es reemplazado por los bermanos y bermanas en la f¢, es decir por
la comunidad de ficles.

Tememos entonces un énfasis en la familia nuclear como institucién que satisface las
necesidades materiales y afectivas de sus miembros, es decirun lipoideal 2] que reficren los mensajes

oficiales y 2l que tratan de cefiirse Jos creyentes, inclusive cuando las condiciones concretas en
que s¢ desenvuelvensus vidas cotidianas no o permiten o Jo hacen muy dificil (Tarducci, 1993b)
y por otro lado el discurso que denominamos “sndrégino”, donde la palabra de consuelo no
recanoce diferencias sexuales,

En ese sentido, los problemas de las mujeres, especificos desde el punto de vista de su
situacién subordinada en cuanto género forman parte del discurso general bacia todos los creyentes.
Nos ha sucedido que en las biisqueda de materiales destinados a las mujeres, bejo titulos tales como:
“Entre nosotras™; “Claves para una mujer victoriosa” elc, el mensaje que hallamos puede servira
ambos sexos, y donde en realidad la mujer es asimilada a] modelo Gnico masculine.

Este discurso “andrégino” dificulta la percepcifn entre las mujeres de que el intenso
involucramiento dentro de las actividades de la iglesia siempre estd referido & roles considerados
como especificos de las mujeres, es decir aquellos que tienen que ver con la extensién de las tareas
“maternales”; escuelas dominicales, grupos de “damas”, tareas de beneficiencia, limpieza, eic. Que
£stas sean actividades “femeninas” es negado por las propiss mujeres consultadas, que repiten una
y otra vez que “EJ Schior nos indica dénde debemos trabajar”.
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Qué importancia licnen estos mensajes en un ambiente como el que describimos
snteriormente, es decir entre personas abrumadas por las penurias econdmicas, ls violencia y 1a falta
de autoestima? Porque estamos hablando de mujeres pobres que bacen verdadens proezas para
sobrevivir en un entorno machista y sgresivo. En el caso particular que nos ocupa, Ja gran mayoria
son migrantes del interior del pais, con bajo nivel de escolaridad, y sin preparacién técnica para
scceder al mercado laboral, cassdas y con varios hijos, con el comiin denominador en sus historias
de conversitn de situaciones muy trauméticas que las llevaron a congregarse.

No olvidemos que ademds de ese reordenamiento del espacio doméstico la iglesia no sdlo
es un lugar para establecer una relacién directs con Dios sino que constituye un espacio de
convocatoria e intercambio para quienes le resulta dificil relacionamse socialmente fuera del imbito
de la familia, como es ¢l caso de Jas mujeres de Jos sectores populares. En nuestra investigacién
pudimos constatar que la mayoria de las mujeres encuestadas no tmbajan fuera del bogarysilo hacen
esenelservicio doméstico, tmbajo realizado en condiciones de sislamiento que no permite relaciones
solidarias entre pares, como una fibrica, por ejemplo,

Las relaciones de intercambio no s6lo se realizan durante el oficio religioso, sino que todo
su tiempo libre s para Ja interaccién grupal. La iglesia se tansforma en el §mbito alrededor del cual
gira la vida de las mujeres y sus familias. Esta inlensa participacién hace menos nitidos los limites
siempre problemiticos entre vida privada y piblica. En su seno, Jos problemas personales tienen
cabida y las mujeres sonlas que los exponen. En ese sentido la comunidad de ficles, abierts, acogedon
y participativa funciona de becho como un grupo de autoayuda,

Siguiendo a Molineaux podemos afirmar que el pentecostalismo sirve a los intereses
pricticos de las mujeres, atin cuando legitima el poder y la autoridad de Jos bombres, Y ésto sucede
entre cosas porque el pentecostalismo:

* reordena el émbito privado del hogar y la familia colocando a ésta en el centro de la vida
tanto de hombres como de mujeres.

* elimina conductas masculinas que son nocivas para las mujeres: violencia, aleobolismo,
infidelidad, etc.

* reorienta las pricticas de consumo dentro de Ja unidad doméstica.
* provee de un émbito colectivo donde compartir las experiencias con otras mujeres.
* ln identidad pentecostal auments la sutoestima al bacerlas sentir distintas y superiores

en algln sentido a las demds, en un conlexio social donde las mujeres pobres sienten una aguda
frustracién.



Y después qué?

El pastor pentecostal chileno Juan Sepdlveda afirma, apoyado por un grifico sobre cl
crecimiento pentecostal ensu pais que “ cuando junio conel pentecostalismo la sociedad ofrecid otras
posibilidades de comunidad, otras propuestas de sentido eficaces, el pentecostalismo tendid a crecer
en un ritmo menor” (Sepilveda, 1992, 83)

i Cuiles serian los limites de esta “participacién” pentecostal y cud] su futuro en el mediano
y corto plazo en la vida de las mujeres? Por un lado afirmamos que responde a los intereses pricticos
de ellas pero por otro somos concientes de que el discurso de la sumisidn no permite ¢l pasaje a los
que Molineaux llama intereses estratégicos de género, esto es los que tienden a la superacion de la
subordinacién de género. Las mejoras en sus condiciones maieriales y emotivas son percibidas por
las mujeres como un don divino, ellas son meras agentes pasivas de la voluntad de Dios.

Si bien todo fendmeno religioso esambiguoen términos de “ conservadurismo y progresismo”,
nos results claro ver que como toda religidn el pentecostalismo legitima normas y en el caso que nos
ocupa, sacraliza la subordinacidn de la mujer.

En su capacidad para unificar niveles de experiencia, el pentecostalismo ayuda a contener
a las mujeres en una comunidad de pares que ya definimos como abierta y solidadria, pero tambicn
es cierto que la solidaridad interna entre los miembros se enfrenta 3 una participacion social mds
amplia, ya que la oposicién entre el “mundo” y la iglesia es muy fuerte, distinta a la situacién de otras
congregaciones como las comunidades eclesiales de base (catlicas) donde las mujeres en la lucha
por una ciudadania plena se transforman en sujetos politicos (Nunes, 1987). En ¢l caso del
peniecostalismo, la comunidad cerrada ofreceria 2 las mujeres una forma de segundad, un
microcosmos sustitutivo de la bostilidad del mundo,

Notas

Nuwestra investigacion fue llevada a cabo con el apoyo de una Beca de Perfeccionamicnto
del CONICET

(1) Resolucion adoptada por el Instituto de Liderazgo Global de la Mujer, ¢l 24 de junio
de 1992, con el acuerdo de mujeres de 30 paises. Reproducida en Muj ss N7135.
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(2) Las distintas denominaciones pentecostales constituyen un mevimiento fuertemente atomizado
¥ por carecer de una teologia explicita y sistemilica son reconocibles POT Una crecncia
comin: i i iri nicleo de las demds creencias. Pama ser
penlecostal se tiene que pasar por dos etapas en el camino a la salvacién: la conversion,
llamada también nuevo nacimiento y por la santificacién, que es el bautismo del Espiritu
Santo cuya expresién es la glosalalia o “bablar en lenguas™. El Espiritu Santo se
manifiesta también en la sanacion divina, 0 sca el poder de cura de 1a enfermedad porla
i€ y en el don de la profesia.

(3) Las estadisticas fueron extraidas del libro “El pais de los excluidos. Crecimiento y beterogeneidad
b I3 -Buenos Aires, CIPPA (Centro de Investigaciones
sobre pobreza y politicas sociales en la Argentina. 1992 y de

A.Minujin:Cuesta Abajo. Los nuevos pobres: cfectos de la crisis en la sociedad argenting. Buenos

Adres, UNICEF-Losada, 1992,

(4) Las publicaciones que circulanentre los fieles y que puedenadquirime enlasiglesias pentecostales
tienen por lo general un caricter interdenominacional, es decir responden a distintas
denominaciones evangélicas que tienen en comiin su punto de vista fundamentalista, El
ejemplo mds clarolo constituye el mensuario El Puente, donde se exponen las actividades
de las distintas denominaciones del pais. L misn:a editorial que lo produce edita también
El Puentecito, para los nifios, y Los Elegidos, con traducciones de articulos de revistas
o libros nornteamericanos.
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