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SOBRE DILTHEY, MATACOS, MISIONEROS Y ANTROPOLOGOS.
Una aproximacién critica a "Un ejemplo de hermenéutica biblica etnogrd fica. El caso
mataco®, de Mario Califano

Marfa Gabriela Scotto *

Intreduccldn

Marcelo Bérmida fue el mentor de lo que, en el contexto de la antropologia argentina, se
conoce como la fenomenologia bormidiana. Esta tradicién que domind, en sentido literal, dentro
de la antropologfa argentina por un largo perfodo, fue el resultado de la traduccidn y adaptacion
verndculas que Bérmida realizara, fundamentalmente, de la fenomenologia de Husserl y de

elementos de la tradicién hermenéutica cldsica.’

En las pdginas siguientes, me propongo realizar un trabajo critico sobre un articulo escrito
por undiscipulo directo de Bérmida. El articulo en cuestion, "Un ejemplo de hermendutica biblica
etnogrdfica: el caso mataco”, escrito en 1986 por Mario Califano se presenta, a mi juidio, como la
posibilidad de abordar una propuesta que, desde dentro de la antropologfa y ya desde bastante
tiempo antes que las corrientes interpretativistas actuales, incorpord elementos provenlentes dela
hermenéutica clésica y, fundamentalmente, de uno de sus representantes mds Importantes,
Dilthey. Uno de los aspectos principales que me llamaron la atencidn a lo largo de este trabajo es
que Califano, no sélo a(in se mantiene dentro de los limites y de los plantecs, ya cldsicos, de la
hermenéutica dilthelana -superada en gran medida por los debates actuales dentro de la antropo-
logia post-modema-, $ino que, ¥ esto me parece atin mds grave, la definicién de “hermendutica”
con la que se maneja a lo largo del artfculo es confusa, contradictoria y con un sentido bastante
diferente de aquél que le diera Dilthey.

! No es aci ¢l lugar adecuado para considerar el aardcter que asumid esa domi nancia; baste aclarar que
no fue, precisamente, lo que podria denominarse como *consensuada® o paradigmitica. Durante un largo
periodo, que abarcs la dltima dictadura militar (1976-1983), BSrmida ysu equipo contaron con el casi exclusive
manopolio de los recursos reondmicos, politicos ¢ institucionales dentro del Departamento de Antropologia de
la Facultad de Filosofia y Letras (UBA) y del Consejo Nacional de Investigaciones Clentificas y Técnicas.
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Mg interesa, entonces, centrarme puntualmente en este articulo de Califano, desconstruirlo
y discutic dertas cuestiones por &l planteadas,a laluzdealgunas problemdticas abordadasalolargo
del seminario Epistemologla y Antropologfa: Ja condencia hermenéutica enladisdplina” dictado
en el Museo Nacional (Universidad Federal de Rio de Janeiro) por el profesor Roberto Cardoso de
Cliveira !

i1, “Un ejemplo de hermendutica biblica etnogrd fica: el caso mataco”, por Marlo Callfano

“El estudio y la comprensién de las cosmovisiones Indfgenas particulares se impane coma
el objeto esencial de 1a labor etnolégica, exigiendo para ella un adecuado relevamiento técnico y1a
aplicacién de una metodologta que permita desarrollar una paulatina penetracién en su horizonte
desentido. Enesta tarea, ol conocimiento dela lengua juega un papel ineludible.” (Califano; 1986.79)

Con esta declaraciéin de principios, y con el objetivo de estudiar, comprender y penetrar en
el harlzonle de sentido del "otro” {en este caso el indf{gena mataco), inicia Califano su trabajo.

Comienza relatando ¢l "esfuerzo’ de los evangelizadores en América por "Integrar la
humanidad aborigen a los valores fundamentales del mensaje de Cristo® (p. 79). Esta intencidn
de Jos misioneros es la que Jos habrfa conducidoa realizar un trabajo de recopilacitn y aprendizaje
de las Jenguas aborigenes, a estudiar su mitologfa con la identificacidn de sus personajes
principales, y a traducir los catecismos y la Biblia a lenguas nativas. En este punto, el autor se refiere
ala “esforzada y compleja labor hermenéutica, en la que los religiosos, disponlendo de las
teofaniss tradicionales, debleron decidir cufles se acercaban a la noclén eristlana de Dios, y
buscar o forjarexpresiones que facilltaran el acercamiento al nuevo horizonte para desplazaral
anterion” (p. 79)

A continuadién, vuelve a referirse al "problema hermenéutico”, pero esta vezen relacidn a
la Jectura de Jos Indfgenas (matacos) de las Sagradas Escrituras, “lecturas que estaban Impregna-
das por un & priori cultural, y en las cuales el peso de las weltanschavungen tradiclonales
pugnaba por destacar determinados sentidos de las Sagradas Escrituras.” (p. 79)

Por @iltimo, siempre dentro de la introduccién del trabajo, alude al "verdadero ejerciclo
hermenéutico” que realiza el etndgrafo para descubrir si la hermenéutica que realiza el mataco -el
sentido que Je atribuye a Ja Biblia- coincide con el verdadero sentido que &sta posee,

El trabajo se divide en dos partes: |. Hermenéutica Biblica y I1. Hermenéutlca Mataca

*[-] en 1a primera trataremos suscintamente el problema de 1a hermenéutica biblica a

partir del primer autor cristlano, y en la segunda, atenléndonos a uno de los mitemas del
Nuevo Testamento, expondremos la Interpretaclon que desarrolla el flel mataco, y cdmo ésta
repercute en la vida de la comunidad.” (p. 79)

En el primer punto Califano describe resumidamente el proceso mediante el cual el
pensamiento cristianc, que remonta hasta la escuela de Alejandria y de Antiogufa, pasé de la

especulacién sobre el sentido de "la Revelacidn"a una hermenéutica cuya tarea -la tarea del exégeta-
era penetrar en el sentido espiritual de las Sagradas Escrituras.

! Esie trabajo fue realizado a fines de 1991 para ser presentade como trebaje final de dicho seminario.
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A la hermenéutica mataca se la presenta a partir del “cireulo hermenéutico”
el matacoy que, segtin Califano, estd constituido por "elinformante-el texto-el |nmmm
transitar este camino, Califano escoge un pasaje de los Evangelios para ser “analizado
tautegdricamente y comprender la intepretacidn que hacen del mismo los Informantes®. (p. 1)

Tras este breve esquema del artfculo me propongo considerar tres drdenes de problemas que,
a mi juicio, se desprenden del texto y que, como dijera al comienzo, hacen a algunas de las
problematicas trabajadas a lo largo del curso. El primero se refiere a consideraciones en tomo a la
hermenéutica dilthelana y, especificamente, a la hermenéutica tal como es entendida por Califana,
Elsegundo aspecto es un intento por abordar la *construccién textual” dela objetividad; y el dltimo
se relaciona con el problema de la traduccidn cultural.

111, Interpretacidn: jfacultad unlversal o0 método?

“The ethnographer is a litlle like Hermes: s messenger wha, given

methodologies for uncovering the masked, the latent, the unconscious, may even oblain his message trough
stealth. [..] then like the magician, the hermeneut, Hermes himsel, he darifies the opague, renders the
foreign familiar, and gives meaning lo the meaningless. He decodes the message. He interprets.”
(Crapanzane; 1984)

Mario Califanc se reconoce a s mismo como disclpulo directo de Marcelo Bormida. En
Hermenéutica y Fenomenologia. Exposicidin critica del méodo fenomenoldgico de Marcelo Bérmida , Soffa
Tiscornia y Juan Carlos Gorlier (op. cit.) realizan un minucioso andlisis del método fenomenclégico
*ideado” por Bérmida. Estos autores encaran la critica de la obra de Bérmida en tres niveles:
epistemolégico, ontolégico eideolégico. Serfa extenderme demasiado resefiar esos aportes criticos,
provenientes de la antropologia y de la filosoffa; me interesa, sf, en este trabajo, mencionar unc de
los grupos de problemas que Tiscornla y Gorlier recortan en el nivel epistemoldgico: el de la

jento. Bajo este Htulo analizan la “pretensién” de Bérmida por
*enrolarse entre Jos partidarios del modelo comprensivo®, modelo que tiene a comienzos desiglo
a su representante mids Hpico en Dilthey.

Cuando Bérmida, en Efnologfa y Fenomenologia (1976) adhiere ala hermenéutica, lo hace en

los siguientes términos:

“Pero la tarea de documeniar una cullurs viviente no consiste lanto en la descripdidn de sus rasgos

formales, s la manera del arquedlogo [...). Implics anle lodo comprenderls y consignar esta hermendutica;
caplar y comunicar el conjunio de sus sentidos, frecuentemente distinlos de los que gobiernan nuestra propia
concepeién del mundo y de la vida. Es por ello que, al acercarnos a una culturs einogrifica, nos encontramos
fatalmente con el extrafiamiento. El extrafismiento es ¢l tema fundamenial del enfoque metodol dgico que
ncs hemos propuesto exponer en esie libro y que arvanca de una premiss fundamental: tode hecho culturel
#9 un contenido de condendia, es decir un hecha de vida, una estructura que incluye tanto sus as pecios
formales como sus sentidos y su vivends. Un hecho que ha de reflejarse en un dato, en toda su raultiforme
complejidad, para que consigne felmente Ja reelided que documenta. El eamnino que permite concretar ests
aspiracién obliga o la descripeién cuidadosa de los contenidos de concienda propia de los hombres que
estudiamos, extrapolando todo aquello proyecie de o y de su cultura sobre aguellos conlenidos. Esta catarsis
melndolégica conduce inevitablemente a enfrentarse con el extrafiamiento, que es el primer paso pars
realizar su hermenéulics, es decir, resolverlo dentro de sus propics sentidos ¥ comprenderia.®

Bérmida; 1976:7-8 dlado por Tiscomnia y Gorlier; op. dt: I9)



Segtin Tiscomnia y Gorlier, Bérmida no se preocupd por evitar los riesgos de caer en un
*subjetivismo Irracionalista, nl tampoco se preocupd por incorporar los aportes que Ricoeur en
Franda y Gadamer en Alemania, hicieron a la hermenéutica contempordnea.

Ahora blen, per lo menos en o que se refiere al caso especifico del trabajo de Califano que
estoy analizando, considero que no sélo no se Incorpora ningtn elemento de la hermendutica
contempordnea, sino que ademds el autor se apoya en una lectura y apropiacién distorsionadas de
la propuesta hermenéutica de Dilthey.

A lo largo del articulo, la palabra “hermenéutica” aparece empleada numerosas veces, en
diferentes contextos y de diferentes maneras, comenzando por el mismo ttulo "hermenéutica
biblica etnogréfica®, Se mencionan también "la esforzada y compleja labor hermenéutica de los
religiosos”, "la posibilidad de realizar un verdadero ejerdicio hermenéutico®, "hermenéutica biblica
a partir del primer autor cristiano”, "hermenéutica de las Escrituras®, "se nios ofrece la posibilidad
deestblecer el puentecomprersivoe interpretativa”, "nuestra hermenéutica®, "clrculo hermenéutico
que desarrolla el mataco®, ete.

Ya sdlo esta lista incompleta de algunas de las veces que aparece empleada la palabra
"hermendutica” permite ver que ésta se estd refiriendo: a) al trabajo de los religiosos, b) a la lectura
quelos matacos hacendela Biblia, yc)al ejercicio realizado por el etndgrafo (antropélogo). Entodos
los casos, la nocidn de hermenéutica aparece empleada como sindnimo de “interpretacién’, como
proceso de penetracitn en el sentido; asl, Califano se refiere a la tarea del exégeta como a la
“penetracidn en el sentido esplritual de las Escrituras” 0 a la "Incapacidad para desarrollar un
ascenso de lo hermendutico a partir de 1o lteral por parte del exégeta aborigen”.

Detrés de este texio, en la concepcién de hermenéutica, pueden reconocerse influencias
dilthelanas y que, como ya sefialara, fueron explicitadas por Bérmida. Sin embargo, sostengo que
el sentido preciso que le da Dilthey a la hermenéutica no coincide con la peculiar aproplacién que
realiza Califana.

Dilthey en Development of Hermeneutics (1896) habla del proceso mediante el cual cualquiera
de nosotros es capaz de reconocer, a partir designos recibidos por los sentidos, algunos contenidos
internos (Dilthey; 1976:248). Este proceso serfa una facultad del esplritu humano, facultad que se
refiere a la posibilidad de vivendiar la propla individualidad a partir de la toma de conclencia de
mis diferencias con los otros, es decir, compardndome con los otros, Este proceso es lo que se
denomina "comprensién” (understandig ). Ahora bien, y en esto Dilthey es muy preciso, sélo cuando
se est frente a un efercicio sistemdtico de comprensitn es que se puede llamar a este proceso de
exégesis o {nterpretacién. El arte de la interpretadidn tal como lo caracteriza Dilthey, conlleva la
formulacién de reglas y la necesidad de justificarlas; y es este Intento de justificacién -que variard
seglinlasdistinmsescuelas "enlucha” el quedasurgimientoala hermenéutica como "metodologfa
de interpretacién de los registros escritos” (op. dit.: 249).

Unadelas influendas dilthelanasen Califano remitea lacreenciaen que este esplritu humano
"nos habla® (siendo el objetivo acceder a comprenderlo) en la piedra, en el mérmol, en composi-
ciones musicales, gestos, acciones, etc. En otras palabras, el espliritu se objetiva en las cosas con
Innumerables formas, y por eso la necesidad de entenderlas como signos con un sentido que las
trasciende y que debe ser interpretado,

Otro punto en el cual se reconocen las influencias de Dilthey es al concebir que esta
interpretacidn, cuando es realizada sistemdticamente, puede levarnos a un conodmiento objetivo
como el que alcanzan las denclas naturales, pero del tipo de realidad con la que se enfrentan las
"ciencias del espiritu”,

"[] the work of a great poet or explorer, of a religious genius or genuine philosopher can only be the true

expression of his mental |ife; in human socety, full of lies, such work is always true and can therefore -in contrast
to other permanent expressions- be interpreted with complete objectivity. (Dilthey; op. 6t:249)
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Me interesa remarcar que Dilthey es extremadamente daro y explicito al Grmar que este proceso de
interpretacidn es sdlo posible tras el andlisis de la experiencia intema (inner experioncs }-'Ell.lqpunlu hf\dq mental
3, como analizaré mis adelante, completamente olvidado por Califano.

"The final goal of the hermeneulic procedure s to understand the author than he unders i 4
staterment which [s the necessary :Dndu:'li:ln of the docirine of uncomsdous creation. e et Mo
Tosummarize, understanding only becomes interpretation which schieves validity when confonted with
linguistic records. [-..]
Absorved into the context of the epistemology, logic and methodology of the human studies the theory
of interpretation becomes a vital link between philosophy and the historical disdplines, an essential part of the
foundations of the studies of man.®

(DAlthary; op. cit.: 260)

Retomemos el articulo en cuestién: como ya sefialara mis arriba, Califano sitta el proceso
hermenéutico en tres planos diferentes: el primero, es aquél que el autor remonta a las escuelas de
Alejandrfa y de Antioqula empefiadas endevelarel sentido de las Escrituras, y anantes que éstas,
incluse, al mismo Platdn y A ristételes. Estos antecedentes son os mismos que reconoce Dilthey que,
tras referirse al problema de la retdrica griega, sitta a la filologfa alejandrina como el segundo
momento en el arte de la interpretacién y su sistematizacién. En este mismo plano, el trabajo
interpretativo de traduecién de la Biblia a la lengua de los matacos, puede también ser entendido
como hermenéutico ya que implica un trabajo de interpretacién sistemdtica

El segundo plano hermenéutico es el realizado por el mismo antropdlogo. Sobre este aspecto
avanzaré en el punto sigulente; baste adelantar que, el "ejercicio hermenédulico” que se propone
Califano en este nivel, aparece completamente oscurecidoen funciénde la objetividad que el autor
persigue -y que cree haber alcanzado. De esta maners, lo que podria haber sido un interesante
intento por desenvolver una interpretacién sistemdtica, centro del trabajo hermendutico, seesfuma
tras esta (lusién de objetividad. Volveré sobre esto mds adelante.

Por tiltimo, el fercer nivel es al que Califano alude en el mismo Htulo del trabajo, el de la
hermenéutica que, siempre segGn este autor, realizan los matacos al leer la Biblia. En este sentido,
Califanose refiere en varios pasajes al "exégeta mataco”. Considero que,siloque Califano pretende
es seguir a Dilthey, este tipo de formulaciones son absolutamente Incorrectas. Dilthey dirfa que, sin
dudas, el mataco "comprende”; al leer la Biblia aplica su facultad de comprersién, pero el solo
hecho de leer y significar lo que lee no permite hablar de un abordaje hermenéutico por parte del
mataco porque no s realiza como efercicio sistemiticoa partir de laaplicaciénde reglas elaboradas
con tal fin. Califano confunde niveles y confunde lo que es una metodologfa elaborada para
comprender “objetivamente” (Dilthey), con lo que es el proceso de comprensién que todo hombre
pone en juego para refacionarse consigo mismo y con los otros.

IV. Califano como autor: la ficclon discursiva de la objetividad

I'm not sure I can tell de truth .. 1 can only tell what | know.
(Cazador Cree citado por Geertz; 1984:8)

* En el articulo no hay mendiones explicitas s Gadamer, pero podria decirse, lal como Gadamer losefiala,
que la traducddn conlleva una doble hermenéulica: traducir ¢ interpretar,
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Clifford Geertz en El aniropdlogo como aufor penetra en un terreno familiar para la
antropologia posmoderna: el andlisis de la etmograffa como "escritura’ (Geertz:1989) y el andlisis
de la etnogralia como "ficcién® (Crapanzano; 1984). La atencidn se vuelea al andlisis de la
construccidn de los textos. Geertz es claro en este sentido cuando escribe;

“La habilidad de los antropdlogos para hacerncs tomar en seric lo que dicen tene menos que ver con

su aspecto factual o su aire de eleganda conceptual que con su capacidad pars convencernos de que Jo que
dicen e resultade de haber podido penetrar (o si se prefiere, haber sido penetrados por) oira forma de vida,
de haber, de uno u otro modo, reslmente gstadg alll. Y en la persuasidn de que esie milagro invisible ha
ecurrido, es donde interviene la escritura.”

(Clifford; 198%:14)

Me parece interesante esta via de ingresoal quehacer antropoldgicoa través desu produecidn
textual. Analizar cdmo el antropdlogo se presenta a s{ mismo -por presendia o por ausencia-, cdmo
;]mmmlye'a e<e "otro” que es investigado, y amo, a través de recursos retdricos, intenta convencer

Jector,

No creo que rescatar este camino como una de Jas formas posibles de abordaje implique,
necesariamente, recorrerlo  hasta una posicién tan extrema (tan posmaoderna) como la que nos
Plantea, por ejemplo, Tyler en Post-Modern Ethnography: From document of the occult to occult
dm {1984). Para éste, la realidad es inaccesible e Inaprehensible hasta tal punto que llega a
a r:

“Perception has nothing to do with it. An ethnography is no sceount of & rationalized movement from

pereept o concepl, || begins and ends in concepis. There is no origin in perception, ne priority lo vision, and no
dals of cheervation.®

{op. cik: 137)

Las consecuencias de esta "evanescencia” del dato hacen de la antropologfa apenas una
ficci6n a la cual ni siquiera es necesario analizar.
"No albsject of any kind precedes and constrains the ethnography. It areates its own objects in it unfolding
#nd the reader supplies the rest.”
(Tyler; op. ciL: 138)

Esta manera de concebir el texto de un antropdlogo no me interesa en su forma extrema, ya
que concuerdo con Paul Roth cuando sefiala que limitarse al andlisis literario del etndgrafo como
autor leave{s) unanswered and untouched the epistemological questions with which this debat
began, viz, how properly to warrant claims from within a chosen perspective and how to assess
the political import of one's position®. (Roth; 1989:561). Sin embargo, me interesa, sf, como uno de
los posibles niveles en el cual la prictica, discursivamente y mediante recursos retdricos, se intenta
persuadir al lector.! Una aproximacién desdeesta perspectiva al articulo de Califano me parece un
glercido interesante que puede servir para colocar alguncs aspectos de su abordaje que se
reladonan con las temdticas que vengo tratando.

Tras situar osa lérminos del problema que se propone abordar, Califano escribe:
_ Detodos modos De todos modos, €l etnélogo , por el hecho de estar compenetrado desde un punio de
vista femiliar y axiol égice con las Sagradas Escrituras, se halla en una posicién peligrosamente preferencial para
nproocimarse o la lecturs que de éstos desarrollas la mentalidad etnogrifica.” (p. 79)

* James Clifford en la Introduccidn a Wriling Culture marca seis niveles en los cuales la escritura de

'mﬁ“ eslaria delerminada: contextual, retdrica, institucional, genérice, politica e histéricamente. (Clifford
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Detengémonos por un instante en este pdrrafo; algunas preguntas se me presentan casi
insnidneamente, "El etndlogo [...]", ;qué etndlogo? , 1cullquim-‘imdlngn? o el emdlogo que es
Mario Califanc? Su Individ ualidad queda encubierta tras una generalizadién, una apropiacién que
se torna hasta, dirfa, viclenta. Califano no dice: "yo, como eindlogo estoy compenetrado
axiolédgicamente con las Sagradas Escrituras®; de esta forma, lo que podria haber sido un fecundo
reconocimiento de su horizonte, de su historiddad, se violenta al no reconocerse en su individua-
lidad {Cardoso de Olivelra; 1987). Califano, individuo, se oculta detrds de lo que & presenta como
una “universalizacién® del ser etndlogo.?

Otra de las pregunias que me planteo es: ; qué quiere decir “peligresamente preferendal®?
Si hasta el momento habfa alguna posibilidad de pensar que Califano, aunque generalizando en los
términcs antes planteados, podia llegar a realizar alghn intento por inlegrarse "al otro”, esta
posibilidad queda completamente descartada. La posicidn del etndlogo, justamente por ser
peligrosamente preferencial, debe ser desechada. Nuestro autor no deja dudas al respecto:

“Los a prion que se conozean respecto de las inlerprelaciones de la Biblis gxigen ser suspendidas en pos
del rigor metodolégico que propone la einalogfa laulegbrica.” (p. 79, subrayado mio)

Qué propone Califanc, entonces, realizar con loque es familiar? "Eliminarlo”, porque es una
interferencia. Asl, lo que , personalmente creo, ha sido uno de Jos grandes aportes de una mirada
hermenéutica, es dejado de lado, ya que Califano niega cualquier posible intento por trabajar a
partir del reconocimiento del horizonte propio, en un interjuego familiaridad-extrafiamiento.

Este doble movimiento de explicitar, para luego proceder a negar, se repite claramente en la
pégina siguiente del articulo. Considero importante e ilustrativo citar el pdrrafo en su totalidad:

“En la interpretacién de los mitos @ de las narraciones miticas del corpus biblico, y en esla arcunstancs
en el seno de la cullurs malsca, se nos ofrece In posibilidad de estableces el puente comprensivo e inlerpretative
de lo que Bérmida llama Yo extrafio en nosotros’. Pero este puenie debe ser transiado en sentido inverso, es dedr,
en lugar de partir del milo mataco, con lodos sus aspecios desconcertanies que comprenden tanta lo Adicule
come lo dramitico, o lo numinces |...] partimos de un horizonle que nos es tradidonalmente familiar. En efecto,
el complejo mitico del cristianismo consignado en los pasajes biblicos, la herenda religioss mids importante de
Olacidente, ha sido traducidoal idioma mataco. Ests drcunstanda otorga una peculianidad anuestrs hermenéulica;
disponer de una comunidad histérica y de sentida con Jos lexios que deben ser sometidos & una acabada
reduccidn eidética. El extrafiamiento’ que nos produciria, en un primer contacto, la narmative matsca y las
teofanias que la protagonizan, es sustiluidoen esle casopor un puntode partida Yamiliar'. Por sl motivo, hemos
insistid igir, como paso ig, |a eliminacidn de tog i paxioldgics lista.” (p. 80,

(I, COTNo PREE

nsis
subrayado mia)

Pensado en estos términos, el extrafiamiento, entonces, sélo es posible frente a lo concebido
como Jo “esencialmente otro” y se cierran, en cambio, las puertas a la posibilidad de extrafiar las
propias précticas; se cierran las puertas al "espanto” como actitud metodoldgica ante lo que se nos
aparece como cotidiano y natural (Cardeso de Oliveira; 1985)

Bérmida, de quien como ya sefialara, Califano se reconoce discpulo, en el trabajo citado en
péginas anteriores escribe:

* Resulta significativo prestar atencién a la adjetivacién que, desde el comienzo, recorre tedo el trabajo.
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"] existe una casi necesaria interferenda del observador entre ¢l hecho cultural y e dalo, la que
determina que el segundo deje de ser el fiel reflejodel primern, condididn imprescindible para que &l data mismo
pueda ser considerado ghigtivg. S¢ admite, ademds, que esta interferencia es tanto mds peligrosa en cusnto,
normalmente, no & concente y se deriva o través del cristal coloreado de sus prejuicios sean éstos de canicter

tedrico 0 pragmiitico.” (Bérmida; 1976:12)

Serfa excederme en los imites de este trabajo analizar la apropiacién de la fenomenclogfa
husserliana y de la nodén de epojé que realiza Bédrmida.* Sin embargo, quiero sefialar que la idea
de OBJETIVIDAD que tiene Bérmida, Incorpora elementos de esa tradicién husserliana. Buscar la
objetividad para la fenomenclogfa bormidiana, es buscar la esencia del fendmeno, red uciendo lo
que de accidental (histdrico) hay en éste, y reduciendo, también, la interferendia del etndlogo. En
el articulo de Callfano, esta flusién por "capturar esencias” se crea, en gran medida, a traviés de un
recurso retdrico que, resumiendo, serfael sigulente: piimero. un reconocimiento y unsinceramiento
dela "Interferencia” del etndlogo abstracto, no de Califano, etndlogo y autor concreto, para, en
segundo lugar, afirmar -ya con el terreno sincerado- que estas interferencias serdn anuladas. En
otras palabras, no Hene la misma fuerza decir: "no hay interferenclas” a decir "sf, las hay, todos los
etndlogos las tenemos y sabemos de esto, son peligrosas, y por eso, como lo sé, las eliminaré, Si ful
sincero al reconocerlo, lo soy al afirmar que lo haré y mostrarle los resullados.”

Resumiendo, Califana, & mi juidio, peea de un doble defecto; por un lada, pese al reconocimiento ¢ la
herencia diltheiana con su corsiguiente creencia en que e posible un conodmienio objetiva, esta blsqueda,
eomo ya dijera mds.arriba, nose realiza mediante la aplicacidn sistemitica de reglas que partan del reconocimien-
to de la propia historiddad. Muy por el contrario, esta bisqueda se edifica sobre la ilusidn de la suto-negadidn,
Por otro lada, sunque estrechamente vinculado a lo anterior, Califano no incorpora a su trabajo, trabajo que se
pretende hermenéulicn, ninguno de los elementos fecundos de la hermenéutica contemporines, elementos que
hablan del sinceramiento de la relacidn yo-otro, del establecimiento de una relacién dialégica, del encuentro de
herizontes fundado en el reconocimiento del propio ¥ no en su negacidén.”

La pretensidn califaniana de mostrar "la verdad”, las cosas como realmenteson, se construye
sobre algunos otros rasgos discursivos sobre los cuales me gustarfa llamar la atencidn:

- Uso del pluml: en ningfin momento de todo el articulo aparece el usa de la 1a. persona del
singular. Hay dos usos distintos, el primero, parecerfa querer involucrar al lector con el autor
{*como ya vimos...", "veamos ahora...). El segundo uso aparece empleado en f6rmulas tales como
"como ya demostramos”, "el gercicio que realizamos”, ete. ;Quidnes? ;El autor y quién mds? Esta
estrategia discursiva, que no tiene por qué ser conciente, permite al autor no situarse él solo con sus
afirmaciones frente al lector, sino recurrir, para valldar lo que presenta, a una autoridad amparada
en el conjunto.

- En la primera nota al final del rabajo se lee: "Tal como lo observamos nosotros mismos
luego de 20 afios de campafias etnogré ficas " (p. 83). Al sefialar esto, estoy pensando en la estrategia
del “estar alli™ analizads por Ceertz en El anfropdlago como sulor y que, en este casa, se refuerza con los "20 afios”™
de observacién. Frente a esto, el lector, que no "estuvo alll” durante estos veinte afios, aparece con pocos
elementos como para opinar,

! Este aspecto es analizado con profundidad en ¢l trabajo de Tiscornia y Gorlier citado anteriormente
! Because post-modern ethnography privileges discourse over bext, It foregrounds dialogue as opossed

tomonologue, and emphasizes the cooperative and the collaborative nature of ethnography situation in contrast
to the ideclogy of the trascendental observer,"(Tyler; 1984:126)
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- En estrecha relacién con los aspectos mencionados anteriormente, los "datos” que surgen de veinte afios
de campafias de campo se presentan de una maners absolutamente despersonalizada, diluyendo cualquier
marca de interpretacidn del sutor:

"En la cosmovisidn mataca, el temor es s estructurs existendaria que signa la instalacién del wichi en el
munde ¥ un permanente proceso mitopoyético lo alimenta incansablements, El pecado no es concebido coma
culpa moral ¥ la enfermedad es concebida coma el producto de una intendidn [.|(p. §2)

Estos elementos le permitirfan a Califano penetrar, seguro de no despertar sospechas, en el
diffcil terreno de determinar si la lectura que los matacos realizan de la Biblia se corresponde con
una lectura *verdadera” o no. Y asf concluye:

"Ls mentalidad etnogrifica no logra develar los custro sentidos de las Sagradas Escrituras: histérico,
moral, anagdgico, espiritual. El primero cede ante la incapacidad de percibir en términos temporales el acaecer
delos sucesos relatados, [...| Bl mensaje moral esincomprendido, porque las figuras paradigmiticas que deberian
transmitirlo son vistas y buscadas a causa de la potenda que exhiben y de ls implementacidn de ésta en la vida
cotidians. El aspecto ansgdgico se patentiza en una forma de religiosidad centrads en un temor servil,
esclavizante [...| que nada tiene en comiin con ls sctitud reverencial que pregona el cristisnismo. Por dltima, el
plano espiritual se ve distorsionado por una visidn sustandal e inmedista de ls realidad dreundante [-]%(p. B2
3

Loque Califano niega y oculta es que entre la Biblia y el mataco estd &, con su horizonte, con
su individualidad, con su mirada y comprensién de la Biblia y del horizonte mataco, Esto cond uce
al dltimo aspecto que me interesa considerar brevemente: el de la traduccién cultural de las

categorias,

V. jCategorias de quién? El problema de la traducclén

"We need o anthropologize the west: show how exolic its constitution of reality has been; emphasize

those domains most taken for granted as universal [..|; make them seem as histodically peculiar as possible;
show how their claims lo truth are linked to social practices and have hence become effective forces in the
social world.”

{ Paul Rabinow; 1984: 241)

La via que Califano escoge pama penetrarenel "horizonte de sentido” ind igena es a travis
delas expresiones linglifsticas, Me interesa aquf reconstruir, conalgtin detalle, el camino, bastante
confuso, que sigue el autor.

Transeribe tres versiones (un "mitema”) de un pasaje delos evangelios, "El espiritu maloque
regresa acasa’. Las dos primeras versiones (san Lucas y san Mateo) son de una versidn en espafiol
adaptadas parm "un pablico poco letrado” (p. 81), y la Gltima es la versidn en lengua mataca donde
acompafia cada expresién en espafiol con su correspondiente traduccidn: "El hombre (hino) que
es victima (16nek) del ‘ahat, cuando el ahat sale (Ilnupa) 2 andar (Inukwe) [..]" (p. 81). Tras la
ranscripcidn, Califano agrega:

"En el texlo cilado es posible identificar un conjunio de estructuras propias de la cosmovisidn mataca
enire las cuales s destacan la nodidn de 'ahat’ y el tema de la posesién.”

Continda conunandlisis en esta linea, precisando el contenido de las categorias matacas que
aparecen enel pasajedela Biblia trad ucido, yal comienzodel segundo dela pdginasiguienteafirma:
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peaa i i ir s nocidn de 'esplritu
A ¢ del inlenlo de ln segunda versidn del Muevo teslamenio .ﬂ! introdudr |
impure’ comouna connolscin ética y desplazar la idea de 'malo’, esta modificadén nase operaenla congencia
del mataco."(82)

= de sefialar en forma
Para demostrar esto, entrecruza o gue el Pliljt biblico cltado prrtlln
metaforica " conla “Visidn concreta, sustanclal .. sin la dimensi6n espiritual del cristian'e-
ma" del lector mataco; y porsi aGn quedasen dudas dedstos, transcribe dmﬁmu“ 10"
a partir del cual "es posible apreciar [...] [que] su Interpretacién es estrictamente lteral [..] (P
82)
Uno de los problemas tradicionales de la antropologfa, y uno de sus desaffos mmbién, ha
sido, como Jo sintetiza Peter Winch: . 1
*|] how to make intelligible in our terma instilutions belonging to s primitive cu e pndardh

of rationality and intelligibility are apparently quite st odds with our owT. Winch 197054)

Las polémicas en torno a Jos problemas de la representacién y de la traduccidn, es iguen
elemeniares vs. particularismos, etnocentrismo vs. relativisma, mondlogo vs. didlogo, etc.,§
siendo un punio nodal de la disciplina.*

Califana, con su trabajo, entra de plenc en esta problemética que, sin embargo, no parece
incomodarle demasiado. supmmmdf me parece ser mds el resultado de la indiferendia ;,rdel.
desconocimiento que de una postura definida frente al problema. Un esquema del planteo de
Califano tal como & lo formula darfa lo siguiente:

BIELIA MATACO

ANTROPOLOGO (externo)

Me pregunto: | qué significa afirmar, como lo afirma Califano, que la lectura del mataco s
“literal' y no “metaférica’? Implica que enire los dos términos (BIBLIA-MATACO) hay alguien (el
ANTROPOLOGO) que estd realizando una mediacidn, o por lo mencs, una comparacidn:

BIBLIA v ] oo ANTROPOLOGO — 2 —— MATACO

y que estf estableciendo el "sentido”, interpretando tanto el evangelio -1-, como el discurso
del mataco -2 En fin, este esquema podria tornarse aGn mds complejo si se incorporara otra
mediadén queaparecsoculta ]rquereﬁErEIlhedw,hﬂﬂﬁiblﬁdequelﬁvmiﬂnEdeh Biblia han
sido raducidas por los misioneros. La omisién de este aspecto sélo la mendiono, ya que considero
que su andlisis merecerfa se le dedicase todo un m u

Biblla ——an —_—
ﬂ‘—\—-—mwm—//ﬁ

Como ya sefialara en el punto anterior, la primera relacién -1- es la que es reconoclda y
eliminada por Califano, relacién ésta que, como creo haber demostrado, no hay cmao negar. Ahora
bien, ya con la relacién antropélogo/ mataco (-2-), nos estamos situando en el problema de la
traducddn/ representadién, enundiad mds arriba, relacidn que, corsidero, exige ser constantemen-
tecuestionada y revisada, no séloa nivele tefrico y metodoldgico, sino, y fundamenmlmente, ético.

! Bl rabajo de Paul Roth, Ethnogrephy withoul lesrs , €5 una aproximacidn interesante y que permile
formarse una idea sproximada del estado aciual de esas discusiones.

104



*Colocado assim o problema, cabe considerar que o exercido da légia do \
confrontada com s ‘Mgica donative', cuje operagacse da -« pode lﬂﬂhﬂ\rldﬁdunﬂhﬂ; ‘eneonire’ mh:r
o 'confronto einogrifico’, Porém, para que a légica do primeiro ndo seja absolulamente soberana e
espago pars & légica do segundo por meio do eslabelecimento de relagoes dialégicas :iwi-l.;-l-u:‘]?‘ﬂ-h:
concrelamenie tal ordem de relaghes néo se de com facilidade, visto s constatada desproporgio entre o8 mundos
¢m interagia, eontaminando de incomoada autoridade a figurs do pesquisador, 3 buses de democratizagio
dessas relaghes torna¢ un imperative da investigacio.”

(Cardoso de Oliveira; 1990:13)

V1. Palabras finales

Al comienzo de este trabajo formuléalguncs motivos como para haber elegido trabajar sobre
un articulo de Califano. Sin embarge, hay otro motive mds personal que quisiera agregar, ya que
de incorporar el horizonte propio se trata.

Hablar de Marcelo Bérmida, de *fenamenclogfa irradonalista” , de "hermendutica del
extrafamienio”, etc., para muchos antropdlogos argentinos -entre los cuales me incluyo- es casi
sindnimo de hablar de la antropologia y de la facultad durante los afos de la Gltima dictadura
militar. Oponerse , en aquel entonces, a esa corriente era una cuestidn poiftica, y Ia forma en que
Jos alumnos de aquellos afios intentdbamos Oponernos, era politica.

Varios afios después (1990), estando ya graduada e investigando come becaria en el
CONICET.unpupodeﬁhdpuhudeﬂénnidmunﬂkuqueummmm&m.uumm
importantes dentro del CONICET y desde estos cargos se adjudican el derecho de determinar qué
es Antropologfa y qué no loes, liegandoa dejar a varios antropdlogos *fuera” , argumentando que
lo que ellos investigan y edmo lo hacen no es antropologfa.

Creoquees fundamental abrir un espadiode confrontacién que pase por la discusion tedrica.
Este trabajo intenté ser un ejercicio en dicha direccidn.
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